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The Treatise on Qashiriyyah and the Asrar al-Tawhid  are prominent mystical books 

whose main foundation is based on the intellectual propositions of mystical 

jurisprudence. In her treatise, Qushairi, by adopting a scholarly stance, attempts to 

show the Sufi system of thought in line with the principles of Sharia, by presenting a 

jurisprudential identity of the foundations of Sufism, during the period of the 

emergence of deviation in Sufism and the confrontation between jurists and Sufis. In 

contrast to Qushairi's Sharia-oriented tendencies, a mystic like Abu Sa'id, by 

utilizing powerful artistic and literary tools in the path-oriented discourse of Sufism, 

strengthens the foundations of Sufism and attracts disciples. From the perspective of 

Louis Althusser, the French critic and philosopher, all of these tools serve as specific 

ideological mechanisms that ultimately lead to the reinforcement and reproduction 

of the ideological discourse of Sufism. Therefore, in the present study, we 

introduced these mechanisms and analyzed their functions in the infrastructure of 

these works using a descriptive-analytical method and based on Althusser's theory of 

ideology. The research findings show that Qushairi uses the mechanism of "religion" 

and Abu Sa'id Abu al-Khair uses the mechanism of "art and literature" to instill their 

mystical ideologies. The mechanism of "education" is also used in the educational 

method of Qushairi in the form of writing books and in the educational method of 

Abu Sa'id in the form of monastic education. 
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های فکری  گزاره هها بر پاي قشیريه و اسرارالتوحید از کتب برجستۀ عرفانی هستند که شالودۀ اصلی آن هرسال

است. قشیری در رسالۀ خود با اتخاذ موضعی عالمانه در تلاش است تا در دوران  فقاهت عارفانه شکل گرفته

از مبانی تصوف، نظام تفکر صوفیان ظهور انحراف در تصوف و تقابل فقها با صوفیان، با ارائۀ هويتی فقیهانه 

محور قشیری، عارفی همچون ابوسعید با  های شريعت را همسو با اصول شريعت نشان دهد. درمقابلِ گرايش

محور تصوف موجب تحکیم مبانی تصوف و  گیری از ابزارهای قدرتمند هنری و ادبی در گفتمان طريقت بهره

مثابۀ  ، منتقد و فیلسوف فرانسوی، همگی اين ابزارها بهشود. از ديدگاه لويی آلتوسر جذب مريدان می

ايدئولوژيکی خاصی هستند که درنهايت به تقويت و بازتولید گفتمان ايدئولوژيک تصوف   های سازوبرگ

تحلیلی و براساس نظريۀ ايدئولوژی آلتوسر،  -رو در پژوهش حاضر به روش توصیفی شوند. از اين منجر می

های پژوهش نشان  پرداختیم. يافته ها و تحلیل کارکردهای آنان در زيرساخت اين آثار  سازوبرگبه معرفی اين 

برای القای « هنر و ادبیات»  سازوبرگو ابوسعید ابوالخیر از « مذهب» سازوبرگدهد که قشیری از  می

نیز در روش تعلیمی قشیری « آموزش» سازوبرگبرند.  های عرفانی خود بهرۀ بیشتری می  ايدئولوژی

 يابد. صورت آموزش خانقاهی کاربرد می صورت تألیف کتاب و در شیوۀ تربیتی ابوسعید به به
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 . مقدمه1

 . بیان مسئله1-1

 ی است که ازنسوافر ففیلسو شناس و جامعه Louis Althusser (۲1۲۲،)لتوسر آ لويی

ست. او ژیيدئولوا يۀنظر ادبیات، و هنگفرانتقادی  تمطالعا زمینۀ در وی ینظريهها مهمترين

 را جنبهها ساير که دقتصاا سطح کنندگی تعیین رۀبادر ،کسرما رلکا آرای با مواجهه در لتوسرآ

 ،جتماعیا یبندرتصويک  ۀهندد تشکیل عناصر معتقد است که ،هددمی ارقر دخو تأثیر تحت

های  ايدئولوژی و سازوبرگ»وی در مقالۀ  نمیشوند. تلقی صلیا سطح يک یهابتازبا

به اهمّیت روساخت ايدئولوژی در بازتولید مناسبات اجتماعی تولید توجّه « ايدئولوژيک دولت

دارد روبنای ايدئولوژيک، خود دارای استقلال و نوعی خودمختاری است. از   کرده و عقیده

های ايدئولوژيکی مسلط بر يک  ها و کنشگران، از طريق دستگاه ديدگاه آلتوسر، سوژه

ها  پردازند. وی اين دستگاه بندی اجتماعی به بازتولید نظام اجتماعی موجود می صورت

گذاری  نام Ideological State Apparatuses (ISA) «های ايدئولوژيک دولت سازوبرگ»

ا.د. دينی )نظام کلیساهای گوناگون(، س.ا.د. آموزشی )نظام مدارس( س.»کند که عبارتند از:  می 

)نظام سیاسی و  عمومی و خصوصی گوناگون، س.ا.د. خانواده، س.ا.د. حقوقی، س.ا.د. سیاسی

)مطبوعات، راديو، تلويزيون و...(،  ازجمله احزاب گوناگون(، س.ا.د. سنديکايی، س.ا.د. خبری

 (. 3۲-3۷: ۲3۲۰)آلتوسر،« (زيبا، ورزش و... )ادبیات، هنرهای س.ا.د. فرهنگی

است. تصوف در ابتدا  شده گذاری های تعلیمی پايه عنوان مکتبی فکری برپايۀ آموزه تصوف به     

ای آکنده از اعتقادات، تجارب و  شد و حوزه را شامل می  ها و باورهای شخصی و زاهدانه شکن

يافتن نهاد تصوف، مانند هر دستگاه  ن و رسمیتشد تدريج، با مدرسی اعمال شخصی بود. امّا به

ها با ابزارهای اقناعی  های خاص خود شد که اين گزاره اجتماعی ديگری شامل اصول و گزاره

يافت. ابوسعید ابوالخیر و ابوالقاسم قشیری از  متفاوتی به مخاطبان و مريدان انتقال می

های مذهب، هنر و آموزش به  احتسترين عارفان قرن پنجم هستند که هر کدام از  برجسته

های  برند. اين روش های خود بهره می برای تقويت و بازتولید ديدگاه یهای نامحسوس شیوه 

های ايدئولوژيک هستند که همگی  سازوبرگمثابۀ همان  به در ديدگاه آلتوسرغیرمستقیم اقناعی 

با وجود مغايرت در ظاهر، درنهايت برای تأمین منافع و اغراض ايدئولوژيک گفتمان تصوف 
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اند و آن،  های ايدئولوژيک دولت در تأمین هدفی واحد شريک تمامی سازوبرگ»يابند  کاربرد می

 (. 1۲)همان: « داری است يهکشانۀ سرما بازتولید مناسبات تولید، يعنی بازتولید مناسبات بهره

 . روش و ضرورت پژوهش1-2

قشیريه و ه نای نظريۀ ايدئولوژی آلتوسر، رسالتحلیلی و بر مب - به روش توصیفیدر پژوهش حاضر 

کی نگارش اند اما ي لیفیأدو اثر اگرچه ت -۲اند:  اسرارالتوحید به اين دلايل مورد توجه قرار گرفته

از اعمال، عقايد و زيست ابوسعید بدون حضور و دخالت او در  لیفیمستقیم قشیری و ديگری تأ

 - محمدمنور - روايت است. به همین دلیل در بازتاب ايدئولوژی ابوسعید از خلال ذهنیت نويسنده

مناسبی برای مطالعۀ تطبیقی در حوزه بازتاب ايدئولوژی با رساله قشیريه  مورد توجه است و زمینۀ

کند. در رساله قشیريه هدف پاسخگويی به  ثر اهدافی متفاوت را دنبال مینگارش دو ا -۸خواهد بود؛ 

تذکره و مقامات  از نوعفقها به عرفان و تصوف است و اسرارالتوحید  ايرادات غیرمتصوفه و مخصوصاً

در بازتاب ايدئولوژی  که اهداف نگارش دو کتاب متفاوت است اما بعضاً با آن -3شود   محسوب می

 های فراوانی دارند. سازی سازوکارهای آن، همانندی کید و برجستهمتصوفه و تأ

 پژوهش ه. پیشین1-3

بندی مجزا، مورد واکاوی و بررسی  های مرتبط با موضوع مقالۀ حاضر را در دو تقسیم پژوهش

 :استايم که به شرح زير  قرارداده

های  ها با نگاهی کلی به بررسی کاربرد يکی از شیوه هايی که در هريک از آن پژوهش الف(     

اند و  آموزشی همچون شعر، حکايت، رؤيا و غیره در آثار مورد نظر يا ديگر آثار عرفانی پرداخته

های تعلیم و تربیت  شناختی، انتقادی يا رويکردی جديد به اين شیوه فاقد هرگونه تحلیل جامعه

 عنوان نمونه عبارتند از:  که به هستند

به بررسی « رؤيا و نقش آن در متون عرفانی» (، در پژوهشی با عنوان۲3۲۲) منصور ثروت -     

برحسب نوع ناقلان و موضوعات محوری، در آثار عرفانی ازجمله   بندی آن نقش رؤيا و طبقه

 پردازد. قشیريه و اسرارالتوحید می هرسال

بررسی کارکردهای ابیات در »ه ( در مقال۲311مقدم و همکاران) انصاریزهره  -     

گیری از شعر، اقناع مخاطب، پرهیز از  ، اذعان دارند که هدف نويسنده از بهره«اسرارالتوحید

 .استنواختی نثر و بسط مفاهیم موردنظر خويش  يک
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ن انتقادی، به بررسی گیری از نظريات تحلیل گفتما هايی که عمدتاً با بهره پژوهش ب(     

 اند:  قشیريه پرداخته هها يا حکاياتی از اسرارالتوحید و رسال بخش

نگريستن؛ تحلیل گفتمان عرفان  يکسونگريستن و يکسان» ه( در مقال۲311يیلاقی) مهدی -     

با « ابوسعید ابوالخیر براساس حکايتی از اسرارالتوحید، به روش نظريۀ گفتمان لاکلا و موفه

دهد که تصويری  می  يکی از حکايات اسرارالتوحید از نظريۀ گفتمان لاکلا و موفه نشان تحلیل

هژمونیکی  یاست، گفتمان گذاشته  نمايش   او بهورهای که اسرارالتوحید از ابوسعید و مجموعۀ با

های  دال»درکنار  يتگفتمان او يعنی ذبح نفس، ترک تکلف و ولا« دال مرکزی»از است که 

 است. گرفته  سرچشمه  ديگر« شناور

قشیريه و  هبررسی تفکر انتقادی در رسال»( در مقالۀ ۲31۷) صفا تسلیمی و بهاره درزی -     

آموزشی  - های تربیتی با کمک مؤلفه« های واتسون گلیرز و مايزر الصوفیه براساس مدل طبقات

های ادبی مدل مايزر ازقبیل تمثیل و  ر و... و مؤلفهمدل واتسون مانند استنباط، تعبیر و تفسی

قشیريه در مقولۀ آموزشی استنتاج خلاّقتر بوده  هدهند که رسال حکايت، طنز و انتقاد و... نشان می

 است.  های ادبی کمتر پرداخته الصوفیه به مؤلفه و در مقايسه با نويسندۀ طبقات

تحلیل تقابل طريقت و شريعت در » هلدر مقا (۲1۶۸) ساری اصلانی و همکاران -     

باتکیه بر  نورمن فرکلاف،« تبیینِ»شناسی انتقادی اسرارالتوحید ابوسعید براساس نظريۀ  گفتمان

، با بررسی شش حکايت از اسرارالتوحید در سه سطح توصیف، تفسیر «هژمونی قدرت و کرامت

سه پرسش فرکلاف مبنی بر عوامل و تبیین اذعان دارند که ابوسعید قادر است با پاسخگويی به 

اما در پژوهش  های خود اعمال قدرت نمايد. ها و تأثیرات، بر شخصیت اجتماعی، ايدئولوژی

های ايدئولوژيکی و  سازوبرگازمنظر نظريۀ آلتوسر، به تحلیل با ديدگاهی متفاوت و حاضر 

قشیريه و  هتوحید و رسالشود که در ايجاد دو گفتمان متمايز در اسرارال راهبردهايی پرداخته می

 های آن با اصول شريعت نقش دارند. بخشی به تصوف صوفیانه و تطبیق آموزه مشروعیت

 . مبانی نظری2

 . آلتوسر و نظریۀ ایدئولوژی2-1

کارل »تأثیر آرای  دو، در آغاز قرن بیستم تحت  ارتباط متقابل ادبیات و جامعه و مناسبات میان آن

ساختار « سرمايه»خود گرفت. مارکس در کتاب  ، شکل جديدی بهاقتصاددان آلمانی« مارکس

يافته از سطوح و مصاديقی شامل زيربنا يا پايگاه اقتصادی )يعنی وحدت نیروهای  جامعه را بنیان
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دانست  سیاسی و ايدئولوژی می - تولید و مناسبات تولید( و روبنای متشکل از دو سطح حقوقی

کنندگی نهايی سطح زيربنای  (. مارکس در نظريۀ خود، معتقد به تعیین۸۲: ۲3۲۰)نک. آلتوسر، 

اقتصادی و وابستگی همۀ اشکال و نهادهای فرهنگی، اجتماعی ازجمله هنر و ادبیات در برابر 

چه در پايگاه  دلیل آن ايی بهگذرد، در وهلۀ نه چه در روبنا می آن بود و بر اين باور بود که آن

 (. ۸1شود )نک. همان:  می گذرد، تعیین اقتصادی می

بندی  صورت»عناصر گوناگون در يک معتقد است که  ،«خوانش سرمايه»آلتوسر، در کتاب      

های تأثیر  از نوعی خودمختاری نسبی برخوردارند و روبنا خود نیز دارای شاخص« اجتماعی

 و ندرداربرخو نسبی« ریمختاد»خو از مختلف حسطو ضحتروا نبیا به»متفاوتی خواهد بود. 

سلدن و ) میشوند« تعیین دیقتصاا سطح سیلهو به که ستا نهايی« »تحلیل در فقط نهايتدر

 .(۲۲۰: ۲3۲1، ويدوسون

ايدئولوژی و »های اوست که در مقالۀ  ترين نظريه نظريۀ ايدئولوژی آلتوسر از مهم     

است. به عقیدۀ  ( درج شده۲1۷۲« )لنین و فلسفه»در کتاب « های ايدئولوژيک دولت سازوبرگ

همچون «  های ايدئولوژيک دولت دستگاه»آلتوسر، ايدئولوژی يک ساختار است که از طريق 

طور  رهنگ )هنر و ادبیات( و... بهها، ف آموزش، مذهب، خانواده، مطبوعات و رسانه سازوبرگ

 گذارد.  های افراد تأثیر می نامحسوس بر افکار و کنش

ها است و بازنمايی غیرواقعی  ايدئولوژی آگاهی کاذب يا نظامی از انگاره ،از ديدگاه مارکس     

ها ماهیت و موقعیت طبقات  مناسبات طبقاتی توسط ايدئولوژی به شکلی است که اين انگاره

کند که  کشند. آلتوسر درباب اين موضوع استدلال می تصوير نمی درستی به ظر را بهموردن

حال طبقات  حاکم است، با اين هايدئولوژی در يک ساختار در وهلۀ نخست ايدئولوژی طبق

مناسباتِ نابرابر »ايدئولوژی،  تحت سلطه نیز خود تولیدکنندۀ ايدئولوژی در اين چرخه هستند.

کند، اما افراد قادر به احساس آن نیستند، چون خود مبتلا به آگاهی  قدرت را تقويت می

(. از نظر ۸۲1: ۲3۲1 لوئیز)يورگنسن و « بینند، ايدئولوژی است نه واقعیت چه می اند؛ آن کاذب

دهیم و ماهیت آن را  خود اختصاص نمی  آلتوسر، ايدئولوژی نوعی گفتمان است که ما آگاهانه به

و نیز از همین روست که ايدئولوژی اساساً »کنیم  لانی ارزيابی نمیصورت انتقادی و عق به

)حیدری و « کند و ارتباطی با آگاهی ندارد ناخودآگاه است و چونان امری بديهی جلوه می

 های بارز ايدئولوژی در نظريۀ آلتوسر هستند: های زير از شاخصه (. ويژگی11: ۲311نصیری، 
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را از مارکس در کتاب « ايدئولوژی تاريخ ندارد»آلتوسر جملۀ  :: ايدئولوژی تاريخ ندارد۲تز     

پذيرد، اما نه در معنای سلبی آن، بلکه در مفهوم اثباتی آن:  وی می« ايدئولوژی آلمانی»

صورت تغییرناپذير در کل تاريخ  صورت کلی تاريخ ندارد و ابدی است، يعنی به ايدئولوژی به

 ساری و جاری است. 

شان: آلتوسر عقیده  لوژی بازنمايی رابطۀ تخیّلی افراد است با شرايط واقعی هستی: ايدئو۸تز     

گر بر هستی افراد  شود، نظام روابط واقعی سلطه چیزی که در ايدئولوژی بازنموده می دارد آن

 نیست، بلکه نسبت تخیّلی اين افراد با جهان واقعی آنان است.

های  کنند. ايده می های ذهنی خود عمل  اد طبق ايده: ايدئولوژی هستی مادی دارد: افر3تز     

 د.شو و کردارشان نمايان   های مادی هستند که بايد در کنش وی همان کنش

« من»يا « سوژه»دهد و آنان را به  سوژه مورد خطاب قرار می همثاب : ايدئولوژی افراد را به1تز      

ها را از میان افراد  صورت است که سوژه د: از ديد آلتوسر کارکرد ايدئولوژی بدينکن می بدل 

کار را از طريق کنشی بسیار دقیق که  سازد و اين می  ها بدل کند و يا افراد را به سوژه می انتخاب 

 (. ۷3-1۰: ۲3۲۰دهد)نک. آلتوسر،  می دهیم، انجام  می نام « استیضاح»به آن 

 های ایدئولوژیک دولت دستگاه. تصوف و 2-2

تدريج و با تأثیر از شرايط سیاسی، اجتماعی و مذهبی  عنوان مشرب خاص فکری، به تصوف به

حملاتی که غالباً در طول تاريخ از درون »صورت يک گفتمان قدرتمند درآمد.  ادوار مختلف، به

رين دلیل نفوذ ت است، دلايل بسیاری دارد. مهم جهان اسلام بر ضد تصوف صورت گرفته 

سیاسی و اجتماعی مشايخ صوفی بوده که اغلب قدرت و امتیازات فقها و حتی حکمرانان را 

(. از وقايع مهم قرن پنجم، ظهور انحراف و فساد در 1۸: ۲3۲۲)چیتیک، « است کرده تهديد می

بلکه  تصوف و مخالفت شديد فقها با صوفیان و طريقۀ آنان بود: اندر طريقت فترت پديد آمد، لا

اند برنايان که  حقیقت و پیران که اين طريقت را دانستند برفتند و اندکی يکسره مندرس گشت به

ها  ها قوی شد و حرمت شريعت از دل به سیرت ايشان اقتدا کنند، ورع برفت و طمع اندر دل

رو متصوفانی همچون امام قشیری درپی رفع  (. از اين۲۸-۲۲: ۲311بیرون شد )نک. قشیری، 

هات فقهی از تصوف دست به تألیف آثاری در اين حوزه زدند و کوشیدند تا مبانی آن را شب

های مسلّط، برای بهبود جايگاه  از گفتمان تاسو با آرای رسمیِ دينی و سیاسی نشان دهند  هم

 اجتماعی تصوف و تثبیت اقتدارشان بهره گیرند.
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ترين کتب صوفیۀ قرن پنجم  یری، از جامعقشیريه تألیف ابوالقاسم قش ه: رسالقشیریه هرسال     

و به فارسی نیز   و اصول تصوف است که تاکنون شروح متعددی بر آن نوشته درباب آرا

پردازد که عقايد صوفیه با مبادی و عقايد اهل  قشیريه به بیان اين مطلب می هرسال .اند کرده ترجمه

 پردازد. اسلام تفاوت ندارد و در شرح اين نکته به ذکر احوال و مقاماتی از صوفیه می

ترين کتب عرفانی قرن ششم    از برجسته: الخیر سعید ابو اسرارالتوحید فی مقامات شیخ ابو      

نام محمدّبن منور، در شرح حالات و مقامات  به همّت يکی از نوادگان او به  ابوسعیدکه پس از 

است. علاقۀ ابوسعید به شعر و سماع استثنائی بود. او نخستین شیخ عارفی بود  يافته  نگارش وی

گونه اشعار را از  گفت و صوفیه اين جای قرآن و حديث شعر می که درخلال مجالس وعظ، به

 کردند تا مورد انکار مخالفان واقع نشوند. یمعانی ظاهری تأويل م

 . بحث و بررسی3

 قشیریه ههای ایدئولوژیک در اسرارالتوحید و رسال سازوبرگ. 3-1

خاصی به توجیه و بازتولید نظام « های ايدئولوژيک دستگاه»گیری از  ابوسعید و قشیری با بهره

 ها به شرح زير است: سازوبرگاين پردازند که  فکری صوفیان درمقابل غیرمتصوفه می

 مذهب  سازوبرگ. 3-1-1

 سو با عقاید صوفیه تأویل و تفسیر آیات و احادیث هم. 3-۲-۲-۲

های آن در برابر  دفاع از آموزه ابوالقاسم قشیری با هدف انحراف در تصوف، درپیِدر قرن پنجم 

های  گرا نظام ارزش پردازد: صوفیان افراط به تشريح نظريات صوفیان در رساله می  فقیهانمخالفان و 

دانستند که آنان را درچارچوب  شمردند و شريعت را از قید و بندهايی می مرسوم را به چیزی نمی

ستیزی خطرناک بود و موجب بروز  کند. اين شريعت تنگ آداب و عادات اجتماعی محدود می

ترين  رو قشیری که يکی از پرخواننده شد. از همین رف و بدنامی صوفیان میرفتارهای خلاف ع

: ۲3۲1کند )نک.کرون،  های صوفیانه را نوشت، مکررّ بر ضرورت پايبندی به شريعت تأکید می رساله

های قشیری برای ارائۀ تصويری مشروع و مثبت از تصوف، تأويل  ترين روش (. از مهم1۰1 - 1۰۲

بینی مشايخ صوفیه است تا از طريق  سو با جهان ن و احاديث پیامبران همو تفسیر آيات قرآ

دانیم  طور که می هويتی فقیهانه برای دستگاه تصوف کسب نمايد. برای مثال، همانسازی،  پیشینه

در شريعت به تسلیم بنده در برابر حکم و قضای الهی در کنار تلاش و مجاهده « توکلّ»اصطلاح 
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کند که در  عنوان نمونه خداوند به پیامبر)ص( توصیه می اشاره دارد. به برای کسب روزی حلال

مسائل فرهنگی، سیاسی و اجتماعی و مانند آن با مردم مشورت کرده و پس از عزم ارادی و عملی 

روز را »خوانیم  (. يا در سورۀ اسرا می۲11برای انجام تصمیم خود، به خداوند توکل کند )آل عمران/

 (. ۲۸)اسرا/ « جوی رزقی از پروردگارتان برويدو م تا به جستروشن گردانیدي

تلاش برای  به معنای عدمگری در زهد، توکّل را  درمقابل برخی از صوفیان در اثر افراطی     

برای توجیه اين عقیدۀ اجتماعی و کژانديشی  نیز در رسالهقشیری  اند. گرفته روزی درنظر کسب

، توکّل را به معنای «و مَن يَتَوَکَّل عَلَی اللهِ فَهُوَ حَسبُهُ»صوفیان، با تأويلی متفاوت از اين آيه قرآن 

کند و با چنین تأويلی،  تدبیر در کسب روزی تفسیر می بودن در امور اجتماعی و عدم منفعل

اند  گفته»کند  ی تصديق کلام مشايخ درباب توکّل کسب میمشروعیت و سنديتی مستحکم برا

بن  يوسف»( و ۸11: ۲311)قشیری، « طلب روزی یر در تقاضاتوکّل آسودگی سرِّ است از تفکّ

)همان: « الحسن گويد هرگاه که مريد به رخصت و کسب مشغول بودی از وی هیچ چیز نیايد

توان اذعان نمود يکی از  رو می ز اين(. ا۸1۷، ۸1۰، ۸11، ۷۰، ۲۲و نک. همان:  3۲3-3۲1

های کاملاً شخصی و  راهبردها و شگردهای رايج در گفتمان تصوف، ارائۀ تفسیرها و تحلیل

ديگرگونه از مفاهیم شرعی، بدون درنظرگرفتن رويکردهای اجتماعی و اقتصادی آن در بستر 

بخشیدن  مشروعیتگفتمان سنتی برای طرح مفاهیم و تصورات خود و »شريعت و سنت است: 

پردازد. اين گزينش و تأويل در شمار  سنت( می / ها، به تأويل نصوص دينی )قرآن به آن

که بر وجوه متعدد بافت و  جای آن ترين سازوکارهای گفتمان سنتی قرار دارد. اين گفتمان به مهم

ين وجوه استناد زمینۀ نص دينی تکیه نموده و ابعاد متعدد آن را درنظر آورد، تنها به برخی از ا

 (.1۸: ۲3۷۲)فیرحی، « کند کرده و اين قسمت از نص دينی را از زمینۀ خود جدا می

های صوفیه و تطبیق آن با شريعت، با کاربست آن  گری ها و اباحی قشیری برای توجیه بدعت     

ايدئولوژی در بسترسازی روايی مبتنی بر رد و پاسخگويی گفتمان غالب فقه، به تأويلی مغاير با 

شود.  ی آن میزند که اين فرايند منجربه بازتولید ايدئولوژی از بازتولید قبل کاربرد آن در فقه دست می

در چنین فرايندی اساساً سوژه، ديگر سوژه عام نیست بلکه سوژه تخصیصی است که قشیری 

 سازوبرگاين  رو . از اينبرساخته است و اين سوژه در تقابل با ابژۀ برساختۀ فقها از متصوفه است

بخشی به  یتبا مشروع»شود. ايدئولوژی همواره  می درنهايت به حفظ قدرت اجتماعی متصوفه منجر 

برخلاف رساله، در  (.۸1: ۲31۷)ايگلتون، « قدرتِ گروه يا طبقۀ اجتماعی مسلط، پیوند دارد

 کاربرد چندانی ندارد.اسرارالتوحید برای القای مفهوم مورد نظر و اقناع مخاطب، اين شیوه 
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 با توجه به قداست مقولۀ خواب در اذهان عامه، مشايخ. توسل به خواب و رؤیا: 3-1-1-2

 سازوبرگ»دانستند تا از طريق  صوفیه بسیاری از افکار و سخنان خود را الهامی از عالم غیب می

و کسب مصونیت  بخشی به نظام انديشۀ صوفی چارچوببستری مناسب برای « خواب و رؤيا

 سازوبرگيا در ؤهای دستگاه تصوف ايجاد نمايند. درحقیقت خواب و ر برای ايدئولوژی

شود  سازی شرعی، مقدمۀ اتصال به عالم غیب می د با اتصال به روايتساز خو ايدئولوژيک

هرکس بزرگی از انبیا يا اولیا را در خواب بیند، حقیقت جان پاک او را ديده بود در عالم »

که میوه درمقابل  چنان بود که ظاهر او را ببیند در عالم ملک در بیداری و چنان ملکوت، هم

(. ۸13: ۲31۲)عین القضات، « يابد مشاهدۀ جمال آن بزرگ کمال میپزد، اين جان در  آفتاب می

داند از خدای تعالی بر ايشان )نک. قشیری،  ای می قشیری نیز خواب خداوندان مجاهده را صدقه

۲311 :۷۶۲.) 

منظور تحقّق اهداف   خواب و رؤيا به سازوبرگقشیريه،  هدر اسرارالتوحید و رسال     

 يابد که در دو حوزه قابل بررسی است: کاربرد میايدئولوژيکی خاصی 

مشايخ از اين ابزار قوی برای اثبات جايگاه قدسی خود نزد پیامبران و بندگان مقرّب  الف(

شوند. از  میهای ذهنی مخاطب  تحکیم مبانی و دادهبرند و از اين طريق موجب  خداوند بهره می

کنند تا به سلطۀ آنان مشروعیت  راحی میهای حاکم طايدئولوژی را گروه»ديدگاه آلتوسر 

هايی با اين مضمون در  ؤيت خواب ر(. ۲۸1: ۲3۲۷دايک،  )ون« ببخشد و آن را بازتولید کند

  پذيرد: قشیريه به دو شکل صورت می هرسال

ها، مشايخ و اشخاصی هستند که در خواب به آنان، از شأن والای  گاه راويان اين خواب -     

از محمدبن خُزَيمه حکايت کنند که گفت »دهند:  ای در عالم الهی بشارت می شده  شیخ فوت

خواب ديدم احمدِ   چون احمدِ حنبل فرمان يافت من به اسکندريّه بودم و اندوهگن شدم، به

خرامید گفتم يا اباعبدالله اين چه رفتن است؟ گفت رفتن خادمان به دارالسّلام.  حنبل را که می

و چه کرد؟ گفت خدای مرا بیامرزيد و تاج بر سر من نهاد و نعلین زرّين در گفتم خدای با ت

 (. ۷۲۷، ۷۶۷، ۷۶۰، 1۷1، 33، ۸1؛ نیز نک. همان:11۷-11۰: ۲311)قشیری، « پای من کرد

ها يا  است. در اين خواب کند که دربارۀ خودش ديده  هايی را بازگويی می گاه شیخ خواب -     

ابوسلیمان گويد وقتی خفته ماندم و »سازند  آگاه می وی در عالم الهی شیخ را از جايگاه عظیم 

ای ديدم مرا گفت همی خسبی و پانصد سال است تا مرا  وِرد من خوانده نیامد. حوری
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(. در ۷۲۲، ۷۲۷؛ نیز نک. همان:1۸: ۲311)قشیری، « ها پرورند از بهر تو درين پرده می

بوالخیر شنیدم که گفت وقتی مصطفی را  از شیخ بوسعید»خوانیم  می اسرارالتوحید

که من آخرين پیغامبران بودم تو  علیه در خواب ديدم که ما را گفت يا باسعید چنان الله صلوات

آخرين جملۀ اولیايی، بعد از تو هیچ ولی نباشد و انگشتری از دست مبارک خويش بیرون آورد 

ن دارد که در عالم خواب شفای او (. يا شیخ اذعا۸1۲: ۲3۷۰)محمدبن منور، « و به من داد

( يا رموزی از اسرار الهی و پندی ۷۸۲، 11۰: ۲311است )نک. قشیری،    حاصل شده

 (. ۷۶1، 1۲1، 1۸کنند )نک. همان:  می آمیز بر وی عرضه  حکمت

لوژيک تصوف  تواند درجهت تأمین منافع ايدئو اين شیوۀ کارکرد مقولۀ خواب و رؤيا، می     

ای پايدار قدرت  گونه تواند به ای نمی هیچ طبقه»ی حاکم بر ساختار اين آثار باشد بند در صورت

های  زمان با آن هژمونی خود را بر دستگاه که هم آن باشد، بی دولت را در دست داشته

  (.331: ۲31۰)آلتوسر، « کند ها اعمال ايدئولوژيک دولت و در درون اين دستگاه

منظور اثبات  به های ضمنی اقناع مخاطب، شیوهعنوان يکی از  به سازوبرگمشايخ از اين  ب(     

مشروعیت برند.  با اصول گفتمان فقیهانه بهره می مبانی تربیتی آنسويی  مشروعیت تصوف و هم

آيد که حداقلی از توافق  واسطۀ آن قدرت حاکم درپیِ آن برمی دارد که به  به فرايندی اشاره

از نیاز به « توجیه»کند و اين نیز مانند   ه اقتدار خود تضمینب  ضمنیِ متابعان خود را نسبت

صورت نامشروع است )نک. ايگلتون،  کند که جز در اين  اعتباربخشیدن به منافعی حکايت

اند که چون شیخ عبدالله باکو را... به  آورده»خوانیم:  چه در اسرارالتوحید می . چنان(1۷: ۲31۷

کرد تا شبی به خواب ديد که هاتفی آواز داد  گاه اظهار می گاه بود و سماع و رقص شیخ انکار می

بامداد  ...که قوموا و ارقصوا لله! يعنی برخیزيد و رقص کنید برای خدای سبحانه و تعالی!

گفت که قوموا و  برخاست و به خانقاه به زيارت شیخ آمد و شیخ را ديد که از اندرون خانه می

 (.11-13: ۲3۷۰)محمدبن منور، «  انکار از دل دور شد ارقصوا لله. شیخ عبدالله را آن

ها در بیداری  پردازند که تداوم آن هايی می که گاه مشايخ به روايت خواب نکتۀ مهم ديگر اين     

جايی مرز میان رؤيا و  کوشند تا با خلط و جابه گیرد. به بیانی ديگر مشايخ می نیز صورت می

ابن جلّا »گفتمان تصوف، از عالم خواب به دنیای واقعی بپردازند واقعیت، به بازتولید حاکمیت 

 ،الله گفت در مدينه شدم و فاقۀ عظیم به من رسیده بود. نزيک تربت شدم و گفتم يا رسول

ای بخوردم در  ای به من داد، نیمه مهمان توأم. به خواب درشدم ديدم که پیغامبر )ص( گرده

؛ نیز نک. ۷۲۲-۷۲۶: ۲311)قشیری، « دست داشتم خواب، چون بیدار شدم نیمۀ ديگر در
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پندارند که در شرايط واقعی  های ايدئولوژی می گونه سوژه (. بدين3۷۰: ۲3۷۰محمدبن منور، 

برای »ها در ايدئولوژی  چه که انسان آن»که مطابق تز آلتوسر  برند و حال آن سرمی زندگی خود به

ها با اين شرايط  ، بلکه فراتر از آن، رابطۀ آنشان نیست جهان واقعی« کنند می خود بازنمايی

(. در چنین شرايطی ۰۶-11: ۲3۲۰)آلتوسر،« شود می شان است که در ايدئولوژی بازنمايی هستی

که کپی شفاف چیزها باشد و از قوانین پرسپکتیو پیروی کند، ظاهر چیزها  جای آن به»ايدئولوژی 

اند و روابط واقعی را درهم و برهم نشان پوش ها می کند، پوششی ديگر به آن را عوض می

 (.31: ۲3۲۶)کوفمان، « دهد می

 فرهنگ )ادبیات و هنر( سازوبرگ. 3-1-2

هايی که نويسندگان اين متون برای انتقال  سازوبرگاز ديگر :  .داستان و حکایت3-1-2-1

جذابیّت و دلیل  هايی است که به برند، نقل حکايات و روايت داستان ايدئولوژی خود بهره می

موجب تأثیرگذاری بر « سازوبرگ ايدئولوژيک ادبی و هنری»عنوان  توانند به سحرانگیزی، می

و اغراض  های مستتر در داستان فرض پیش برای پذيرش« ناخودگاه»و او را  مخاطب گردند

 متن ادبی عاملی برای بازتولید ايدئولوژی در تمامیت» ايدئولوژيک نهفته در متن آماده سازند:

شود که همواره  را موجب می« نويی»های  آن است. متن با تأثیر ادبی خود تولید گفتمان

بازتولید « تضادهايش»همان ايدئولوژی را با  ،های ادبی که دائم در تغییرند تأثیر انواع شکل تحت

يا  «آزاد»هاست و خود را حامل  دهد تا افراد گمان کنند ايدئولوژی از آنِ آن کند و امکان می می

 (. 1۲۲: ۲31۰)آلتوسر، « آن بدانند« آزاد»حتی خالق 

جايی که ابوسعید علاقۀ زيادی به برپايی  و از آناست  حکايت ابزار آموزش خانقاهی      

مثابۀ يکی از ابزارهای  تواند به پردازی می مجالس سخنرانی در خانقاه داشت، حکايت

ايراد خطابه باشد تا ايدئولوژی موردنظر های محوری ابوسعید در  ايدئولوژيکی ادبی و روش

مند در لفافۀ داستان و حکايت، بسترسازی و  صورت طبیعی و طی آموزشی نظام خود را به

پیداست که در بعضی موارد صورت قصه روپوشی است تا اشکال و ايرادی را که »بازتولیدکند 

 (.13-1۸: ۲3۲۷کوب،  )زرين« در اظهار صريح قولی هست درخور اغماض سازند

هايی شکل پذيرفته است که اغلب محمدبن منور از  ساختار اسرارالتوحید براساس حکايت     

شخص نقل  وسیلۀ سوم عمدتاً از زاويۀ ديد بیرونی که حکايات به کند و زبان ابوسعید نقل می
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قع ها، نويسنده در داستان هیچ نقشی ندارد و دروا گیرد. در اين نوع حکايت شود، بهره می می

همان راوی داستان است که از زاويۀ ديد دانای کل، به تجزيه و تحلیل افکار و اعمال 

های داستان را رهبری  پردازد. به عبارت ديگر، فکری برتر از خارج، شخصیت می ها شخصیت

 (. 31۲-3۲۷: ۲31۶کند )نک. میرصادقی،  می

های ايدئولوژيک  دريافت که گزارهتوان  های حکايات اسرارالتوحید می با تأمل بر لايه     

های متصوفه توسط ابوسعید  دهندۀ بازتولید ايدئولوژی شده در آن، هم از جهتی انعکاس نهادينه

اين گفتمان و هم ازسويی نمايانگر بازتولیدِ بازتولیدِ ايدئولوژی ازسوی « سوژۀ برتر»عنوان  به

شخص خارج شده و  ز زاويۀ ديد سومعنوان راوی اصلی حکايات است که گاه ا منور به محمدبن

چون به خدمت شیخ »خوانیم:  چه در حکايتی می پردازد. چنان به طرح عقايد شخصی خود می

رسید از اسب فرود آمد و سر فرود آورد و خدمت کرد. شیخ گفت: سر فرودتر آر! او سر 

د و شیخ گفت فرودتر آورد. شیخ گفت فرودتر آر! و فرودتر آورد تا سر به نزديک زمین آور

خاطر درويشی بگذشت که اين چه تواند بود که شیخ کرد با برادر سلطان  تمام شد... مگر به

طغرل؟ شیخ روی بدان درويش کرد و گفت ای درويش تو ندانی که هر که بر ما سلام کند از 

ند آن درويش در زمین افتاد و بدانست که هرچه پیران کن بهر او کند؟ قالب ما قبلۀ خداست...

خاطر کسی بدان نرسد و هرچه ايشان کنند اعتراض نتوان کرد نه به ظاهر و نه به باطن که جز 

(. در حکايت فوق که در شرح مواجهۀ ۸1۲ -۸1۷: ۲3۰۷)محمدبن منور، « حق نتواند بود

ابوسعید با برادر سلطان طغرل است، ابتدا قدرت سیاسی ابوسعید و متصوفه در میان سلاطین و 

شود. اما درنهايت محمدبن  ان حکومتی از زاويۀ ديد دانای کل توصیف و بازتولید میسیاستمدار

  سازی منور نیز در ارتباط با قدرت صوفیان و مشايخ به طرح ديدگاه خودش در اين روايت

تولیدِ اين ايدئولوژی زطريق به بازتولیدِ با و بدين«  بدانست که هر چه پیران کنند...»پردازد  می

دارد و  در سايۀ اين دستگاه ايدئولوژيک، نظام اختناقی که هم افراد را به اطاعت وامی»د. پرداز می

راند. بازتولید نظام و سرکوب  می  حکم ماند و کند باقی می هم نظام را حفظ و بازتولید می

 (.۸1۰: ۲311)ريکور، « ايدئولوژيک افراد يک چیزند

ها، از  است که محمدبن منور در بدو اغلب داستاننکتۀ مهم درباب شاکلۀ اين حکايات اين      

تدريج  امّا بهند، گويد که ديدگاه طريقتی ابوسعید را قبول ندار هايی سخن می مخالفت شخصیت

گونه اغلب اين حکايات  شوند و بدين به زمرۀ مريدان شیخ ملحق می ،با مشاهدۀ باطن پاک شیخ

در حکايات پذيرد، اما  و... پايان می« مردان شدند نیک از»، «از آن استغفار کردند»با عباراتی نظیر 
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مواجه  مخالفان و پیوستگی نهايی آنان به شیخهمین تسلسل انکار اولیۀ بعدی همچنان با 

برای نمونه در حکايات دهم تا هجدهم فصل اول از باب دوم که در وصف قضاوت شويم.  می

شود )نک.  صورت مکرر مشاهده می به امام قشیری از شیوۀ سلوک ابوسعید است، همین روند

 (. ۲۷1، ۲۷3، 11، ۷۲نیز نک. همان:   1۸ -۲3: ۲3۷۰محمدبن منور، 

جنید را »کند  قشیری نیز به تأثیر حکايت آگاه است و از زبان جنید به اين موضوع اشاره می     

پرسیدند که مريد را چه فايده بود اندر شنیدن حکايت؟ گفت: حکايت لشکری بود از 

حال، از  (. با اين3۲1: ۲311)قشیری، « لشکرهای خدای عزّوجلّ که دل مريدان بدان قوی کند

برد و اغلب، عقايد خود را مستقیم و با صراحت،  کمتری در اثر خود بهره میحکايت با بسامد 

کند و از اين حیث، ابوسعید و محمدبن منور با استعانت  در عرض عقايد عرفای ديگر تبیین می

، هشیارتر و در بافت خاص معنايی متنی ايدئولوژيکی سازوبرگپردازی در جايگاه  از حکايت

 کنند.  نافذتر از قشیری عمل می

از ديگر شگردهای غیرمستقیم بازتولید عقايد صوفیه در روبنای ايدئولوژيک . شعر: 3-1-2-2

گیری آگاهانۀ ابوسعید از شعر و استفاده از غزلیات و رباعیات عاشقانه است  تصوف، بهره

احتمال بسیار قوی، بوسعید، آغازگر سودجستن از شعر و حوزۀ احتمالات معنايی آن است  به»

(. شعر در نظام تفکر ابوسعید کارکردهای ۸۷: ۲31۰)شريفیان، « خدمت القا مفاهیم عرفانیدر 

بر اين »برد وی  درخلال مجالس وعظ خود از آن بهره می . اوفرهنگی متفاوتی دارد -اجتماعی

های سنتی را درهم شکند و سخن نو  باور بود که در آموزش دينی خود، بايد برخی از قالب

ن راستا در مواعظ خود آن اندازه به خواندن اشعار عربی و فارسی توجه داشت که آورد. در همی

گاه موجب سوءتفاهم برای نقّادان بود. وی حتّی در اجابت کسانی که از او حرزی طلب 

او، بعد  وصیت جا که بنابر تا آن (.3۲3: ۲31۸)پاکتچی، « کرد کردند، چند بیت شعر املا می می

   .(311: ۲3۷۰)محمدبن منور،  سپارند می خاک  به سماع و دوبیتی با جنازۀ او را از مرگش

گرفتن کارکرد متون  ابوسعید با واردساختن شعر به حوزۀ شريعت و هنجارشکنی و ناديده     

کند که با گفتمان  ها، تدفین مردگان و... گفتمانی ايجاد می هايی همچون خطابه دينی در موقعیت

شیخ درمیان سخن شعر و بیت »است  سو نبوده غالب فقه و انديشۀ عارفانی همچون قشیری هم

و از اين  کردندی در پیش وی پیوسته سماع میکردی و  های با تکلّف می دعوتگفتی و  می

رو  از اين(. ۷۲-۷۶: ۲3۷۰)محمدبن منور، « سبب جملۀ ائمّۀ فرق با شیخ به انکار بودندی
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های متضاد خود در تقابل با هم  با گزاره های ايدئولوژيکی خاص ابوسعید و قشیری سازوبرگ

مدار، کانون مبارزات  گردند تا اين ساختارهای متضاد گفتمان میگیرند و موجب  قرار می

ها را نبايد تنها ابزارهای بنیادينی دانست  ISAآلتوسر معتقد است که »شوند  ايدئولوژيک واقع

دهند که  می ها جناحی را شکل يابد. اين می ها انتقال که ايدئولوژی حاکم يک جامعه از طريق آن

)فرتر، « شوند می  بندی مفصل -های طبقات استثمارشده ايدئولوژی- های متضاد در آن ايدئولوژی

۲3۲۷ :۲۲۲ .) 

مآبانۀ فقها برای ابوسعید کاملاً مبرهن است،  تضاد شعر و موسیقی با گفتمان فقهی و سنت     

دهی به  گری اين نوع رفتارهای متصوفه و مشروعیت منظور توجیه کوشد تا به درنتیجه وی می

های خود شعر برای تطبیق آن با شريعت بهره  آنان، از تمهیدات و ظرفیتهای فکری  روش

 گیرد. ترفندهای ابوسعید در اين زمینه عبارتند از:

ها در شفابخشی  سازی کاربرد شعر با آيات قرآن و ادعیه همسان الف( يکی از اين شگردها،      

ه به آن، شعر را به خدمت شريعت مداران گونه و شريعت است تا با القای ماهیتی مقدس  بیماران

که صاحب فراش  اند که استاد بوصالح را که مُقری بود رنجی پديد آمد چنان آورده»درآورد 

گشت. شیخ خواجه بوبکر مؤدب را گفت دوات و قلم بیار تا برای بوصالح حرزی املا کنم. 

 پس فرمود که بنويس، بیت: 

 بر کف زد بماند کف رضوان به عجب  صف زد نظارۀ نگارم حورا به 

خواجه بوبکر مؤدب بنوشت و به نزديک بوصالح بردند و بر وی بسته، درحال اثر صحت پديد 

 (. ۸۲۲ -۸۲۷: ۲3۷۰)محمدبن منور، « آمد و آن عارضه زايل گشت

گیری از  های شريعت، بهره ب( از ديگر ترفندهای ابوسعید برای تطبیق ماهیت شعر با آموزه     

های  گیری شوندگی آن در مواجهه با خرده عر و قابلیت تفسیرپذيری و توجیهفنون بلاغی ش

لايه و اسرارآمیز بود. اين خاصیت از  آمیز، تفسیرپذير، لايه زبان شعر زبانی غلو»مخالفان است: 

توانست از معانی  راحتی می کاست. شاعر به حجم حملات حريفان به صوفیان شعرگوی می

« راحتی قابل تبیین و اثبات نیست سب برای تقیه بسازد که بهمتعدد اشعار، سلاحی منا

خوانیم روزی امام قشیری از در خانقاه  برای نمونه در اسرارالتوحید می(. ۲۲1: ۲311)احمدوند، 

 گفت: قوّال اين بیت می»گذشت و شیخ درحال وجد و سماع بود  ابوسعید می

 گـبـر نـشـی تـو را بـتـی يـار نـبـوتـا   از بــهـر بـتـی گـبـر شـوی عار نـبـو
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وجهی تفسیر توان کرد، اين  ها به انکاری از آن بیت به دل استاد امام درآمد و گفت اگر همۀ بیت

بعد از آن روزی استاد امام به نزديک  بیت از آن جمله است که اين را هیچ توجیهی نتوان نهاد...

 شیخ درآمد، چون بنشستند شیخ روی به استاد امام کرد و گفت ای استاد:                       

 تـا گـبـر نـشـی تـو را بـتی يـار نـبــو؟  از بـهـر بـتـی گـبـر شـوی عـار نبـو؟                         

نیايد که از بهر بتی گبر شوی؟ و تا گبر گردی بتی يار تو نتواند به وجه استفهام، که خود عارت 

بود؟ چون استاد امام وجه تفسیر اين بیت بشنید... اقرار داد که سماع شیخ را مباحست و مسلمّ 

- ۲1: ۲3۷۰محمدبن منور، «)و در سرّ توبه کرد که بعد از آن بر هیچ حرکت شیخ انکار نکند

۲۰ .) 

که از مخالفان سرسخت وی - کوشد تا با تشبیه قاضی صاعد وسعید میو يا در جايی ديگر اب

 و ديگر صناعات بلاغی در شعرش، زمینۀ اقناع او را فراهم سازد: « ماه نیشابور»به  -بود

گفتی که منم ماه نشابور سرا                »

                        آنِ تـو تـو را و آنِ مـا نـیــز تــو را                                

ای ماه نشابور نشابور تو را                                

 بـا مـا بـنـگـويـی کـه خـصـومـت ز چـرا

 (.۲۸)همان: « چون اين بیت بر زفان شیخ برفت قاضی در پای شیخ افتاد و بگريست و استغفار کرد

قشیريه نیز شاهد کاربرد ابیاتی هستیم که با بسامدی کم و اغلب برای توصیف  هدر رسال     

(. برخلاف اسرارالتوحید، ۷۲: ۲311يابند )نک. قشیری،  های اثر کاربرد می های شخصیت ويژگی

شعر در ساختار اين اثر، ماهیتی ديگرگونه و نقشی کاملاً متفاوت دارد و اغلب فاقد بار 

 ايدئولوژيکی است. 

 . سماع و موسیقی 3-1-2-3 

سماع مصدر است و به معنی شنیدن، اما مجازاً به معنی وجد و »در تعريف سماع آمده است 

(. ۸1۷: ۲31۲)سجادی، « حال و رقص و سرور و آواز خوش است که اصطلاح صوفیه است

ان يک عنو سازی تعالیم صوفیان است که به های گفتمان توجّه به سماع و موسیقی، از ديگر شیوه

شود  تصوف میهای آموزشی  کردن گزاره نهادينهموجب جذب افراد و  ابزار قدرتمند هنری

های تصوف  ای از فرقه همین جنبۀ استفاده از آهنگ و موسیقی بود که جمعیت زيادی را به پاره»

ای دارد  رو، سماع در نظر ابوسعید جايگاه ويژه (. از اين3۶۷: ۲3۷1)شیمل، « کرد جذب می
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)محمدبن منور، « گفت هر قرايی که در سماع درويشان انکار کند، او بطّال طريقت است شیخ»

۲3۷۰ :3۲۸ .) 

کارانۀ عارفانی همچون  عنوان رسمی خلاف معمول، گفتمان اقناعی و محافظه اين طريقه به     

رد: ب امام قشیری را که همواره بر الزام طريقت بر مبنای شريعت تأکید داشتند زير سؤال می

دانستند و صوفیانی که آن را  بیشتر فقها و بسیاری از صوفیان اين عمل را تخطّی از شريعت می»

)چیتیک، « اند دادن اين کار، دلايل شرعی مختلفی را ارائه کرده نشان  دادند برای مشروع انجام می

درواقع ديد امّا  اسلوب رفتاری صوفیه است  ن(. قشیری نیز در تلاش برای توجیه اي۲3۶: ۲3۲۲

کند. وی  های اثرش بازگو می مثبتی به سماع ندارد و ديدگاه شخصی خود را از زبان شخصیت

ابوحفص گويد چون مريد را به »شمارد:  سماع را هم برای مريدان و مبتديان سلوک ناپسند می

ای ( و هم بر1۰: ۲311)قشیری، « سماع میل بود بدان که اندر وی از بطالت بقیّتی مانده است

ابوعلی رودباری را پرسیدند که »اند  ای از عرفان و شناخت رسیده مشايخ و کسانی که به درجه

ای  چه گويی اگر کسی از اين ملاهی سماع کند و گويد مرا اين حلال است که من به درجه

ام که اختلاف احوال اندر من اثر نکند؟ گفت آری برسید ولکن به دوزخ. وی را پرسیدند  رسیده

 (. ۷۸)همان: « صوّف. گفت اين مذهبی است همه جدّ و هیچ چیز از هزل با وی میامیزيداز ت

 يا ،نددموجو او یها کنش در نسانیا ژهسو يک یهاهيدا»مطابق تز آلتوسر که عقیده دارد      

قشیری نیز تفکر خود را به مرحلۀ کردار و عمل  ،(۰1: ۲3۲۰ ،لتوسرآ« )باشند دموجو بايد

بود، در  ای که از تصوف ارائه داده دار نمودن چهرۀ فقیهانه رساند و برای جلوگیری از خدشه می

قشیريه و  هرو، متن رسال از اين کند. اثر خود از ذکر نام ابوسعید در شمار مشايخ اجتناب می

 چهآن»های تقابلی دو نوع گفتمان متضاد و مغاير  الشود برای نمايش د اسرارالتوحید بستری می

 ما « بهدنکر »حس و «ن»فهمید، «نيدد» شکل در نتیجهو درببینیم  میکند که نماوادار هنر

 لۀمنز به را دخو رده،خو غوطه آن در ه،شد متولد آن دل از هنر که ستا ای ژیيدئولوا ،هددمی

  .(۲33: ۲3۲۷ ،فرتر« )دارد رهشاا آن به و دهکر امجز آن از هنر

 آموزش سازوبرگ. 3-1-3

بخشی  يکی از عواملی که به رسمیّت :شدن تصوف ها و تشکیلاتی . تأسیس خانقاه3-1-3-1

عنوان يک نهاد اجتماعی مستقل کمک بسیاری کرد، تشکیل  ساختار تصوف و ايجاد آن به

کانون گفتمان و  خانقاهبخشی به آن در قرن چهارم و پنجم هجری بود.  ها و رواج و نظم خانقاه
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وزش اصول تصوف و ها، رشد کرده و به آم است که به موازات نظامیهنظام انضباطی سالک 

  سازوبرگ»پردازد. درنتیجه کارکرد  می« پذير نیروهايی کارآمد و جامعه»عنوان  پرورش مريدان به

کند که در درازمدت موجب بازتولید  در نظريۀ آلتوسر را ايفا می« ايدئولوژيک آموزش

ز مراد های حاکم بر گفتمان تصوف و متابعت و فرمانبرداری هرچه بیشتر مريد ا ايدئولوژی

ها، حسن سلوک و بالاتر ازهمه اطاعت از دستور، بخش  نامه آموزش مقررات، نظام» دشو می

تنها مستلزم بازتولید تخصص است، بلکه  لايتجزای بازتولید نیروی کار است که اين بازتولید نه

دامنۀ  رفته رفته(. 3۲۲: ۲31۰)آلتوسر، « زمان بازتولید تبعیت از مقررات نظم مستقر نیز هست هم

بايست مراقب تمامی حرکات و  که مريد می تر شد تا جايی اين نظارت شیخ بر مريد گسترده

تدريج قواعد و مقررّات ادب در محضر اولیا، آداب و تفصیل بیشتری پیدا  به»سکنات خود باشد 

 (.31۲: ۲3۷1)شیمل، « نحوی که هريک از اجزا و جوارح، ادب خاص خود را داشت کرد، به

قدر  ها آن های مقیدّ در خانقاه عنوان سوژه رتیب، سلطۀ شیخ يا سوژۀ مقتدر بر مريدان بهت بدين

ای که  گونه دانستند؛ به حال، حاضر و ناظر بر اعمال خود می نافذ بود که مريدان شیخ را در همه

که  روشن است که ايدئولوژی، هرجا»يک از حالات و رفتار آنان از ديد شیخ پنهان نیست  هیچ

رويم منتظر ماست و درعمل، هرکاری که بکنیم و درگیر هر فعالیتی که بشويم زير سايۀ اقتدار ب

 (.  ۲۲۰-۲۲1: ۲3۲۲)برتنز، « ايدئولوژی هستیم

های  شدند، از حمايت تدريج دارای نفوذ و قدرت سیاسی می ها که به همچنین مشايخ خانقاه     

تا جايی که سلاطین و »ون قدرت مشايخ بدل شد مادی سلاطین برخوردار بودند و خانقاه به کان

کرده و خانقاه دارای موقوفات هنگفت گرديده و رئیس  امرای بزرگ نیز در اين کار دخالت می

 (.۲۲۶: ۲3۰۰)همايی، « است خانقاه گذشته از رتبۀ روحانی، منصب رسمی اداری هم داشته

(. در ۲۶۲در صوفیه بود )همان: گونه ابنیه  رسد که ابوسعید مؤسّس اين نظر می  به     

  ياد شده« سرکله» و «زعقل»، «کهن»های او همچون رباط  اسرارالتوحید نیز از تنوع و کثرت رباط

های عمدۀ آموزشی  جايی که يکی از شیوه (. از آن3۲-3۶: ۲3۷۰است )نک. محمدبن منور، 

فرهنگی برای برپايی مجالس وی،  -عنوان يک تشکّل اجتماعی نقاه بهابوسعید، خطابه بود، خا

دارای آداب و رسومی بود که تعهد به اين وظايف، نقش زيادی در آموزش و پرورش مريدان 

هايی است که ]پروسه[ی  اين آموزش در شکل»مرادی داشت  - در گفتمان اقتدارگرايانه مريد

بخشد. جدا از  حقق فرمانبرداری از ايدئولوژی غالب يا تسلط بر پراتیک اين ايدئولوژی را ت
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کشی و سرکوب بايد تحت سیطرۀ اين  تمامی عاملان تولید، بهره« ای ايدئولوژی عاملان حرفه»

 (. ۸۷: ۲3۲۰)آلتوسر، « کنند وظیفۀ خود عمل  به« وجدانی»ايدئولوژی باشند تا از لحاظ 

ه مّا در رسال(. ا1۰: ۲311قشیری نیز در نیشابور دُوَيره يا خانقاهی داشت )نک. قشیری،      

 رنگ تری دارد.  قشیريه و روش تربیتی او، اين نظام آموزشی نقش کم

با قرن پنجم  در قشیری ابوالقاسمشدن گفتمان تصوف:  . تألیف کتاب و مدرسی3-1-3-2

های صوفیه و قراردادن آن در قالب دانش رسمی، به تألیف  ساختن آموزه بندی و مدوّن نظام

 . کردشدن گفتمان تصوف کمک  ه مدرسیقشیريه پرداخت و ب هرسال

در تأمین اغراض نويسنده کاملاً  یسازوبرگعنوان  قشیريه به هکارکرد آموزشی و تربیتی رسال     

مشهود است. قشیری در آغاز هر باب از رساله و بدو ورود به مبحث مورد نظر، به تشريح و 

پردازد. از  بزرگان و عارفان مختلف مینقل رواياتی از سپس  واکاوی ابعاد گوناگون آن موضوع،

قشیريه اثری است کاملاً تعلیمی که نويسنده به کمک آن، هم به دانش و آگاهی  هرو، رسال اين

شده کسب نموده و  افزايد و هم از زوايای مختلف برهانی برای مفاهیم طرح مريدان نوپا می

 سازوبرگ»ر، آن را کاملاً به يک پردازد. اين دوبعدی بودن اث سهولت به بازتولید آن می به

سازد. خصوصاً باب آخر کتاب که حول محور وظايف مريد  مبدلّ می« ايدئولوژيک آموزشی

کشد. اين  دوش می است با ترويج نوعی استبداد آموزشی رسالت نهاد آموزش را به درمقابل مراد 

ايدئولوژی تاريخ »تزِ  های بازتولید ايدئولوژی برای مريدان و آيندگان مطابق شیوه از روش

به عقیدۀ آلتوسر ايدئولوژی تاريخ مشخصی ندارد، ازلی و ابدی است و آلتوسر است.  «نداردِ

معنای چیزی  اگر ابدی را نه به»جاودانه و مداوم در هر ساختار اجتماعی و تاريخی خواهد بود 

ريخ، و درنتیجه معنای حاضر در هر زمان و در سراسر تا فراسوی تاريخ و زمان، بلکه به 

معنای چیزی که به شکل خاص خود در تمامی پهنۀ تاريخ موجود است، درنظر گیريم، من  به

کار گیرم و بنويسم: همچون ضمیر ناخودآگاه، ايدئولوژی   دهم عبارت فرويد را عیناً به می ترجیح 

 (. 31۲: ۲31۰)آلتوسر، « ابدی است

و شده از مجالس سخنرانی  ثری است گردآوریا سرارالتوحیدقشیريه، ا هبرخلاف رسال     

وارگی دارد و فاقد بُعد نظری و تشريحی برای  ابوسعید که اغلب جنبۀ داستانتوصیف حالات 

آور  برعکس ابوسعید که دوست نداشت وقت خود را در کار ملال»القای مفاهیم مورد نظر است 

ماندۀ رسالات  های او همراه با باقی نوشتن تلف کند، امام قشیری مؤلف پرکاری بود و کتاب

های صوفیانه در قالب نظريات کلامی  ن اين حوزه به متبلورکردن آموزهبعضی ديگر از پیشاهنگا
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از اصحاب »چه اين امر در اسرارالتوحید نیز نمود دارد  (. چنان13: ۲3۲3کوب، )زرين« کمک کرد

نالید تا  العزيز در صومعۀ خويش می روححه الله شیخ کسی روايت کرد که يک شب شیخ قدسّ

ون آمد، از وی سؤال کردم که ای شیخ دوش چه بود که نالۀ شیخ بامداد... ديگر روز شیخ بیر

بستدم و در وی مطالعه کردم،  دانشمندی جزوی ديدم، از ویآمد؟ شیخ گفت دی در دست  می

ای بازان  گفتند چرا آنچه طلاق داده نمودند و می دوش همه شب به درد دندان ما را عقوبت می

( و اين نشان از اين دارد که خود ابوسعید، برخلاف 1۶-11: ۲3۷۰)محمدبن منور، « گردی؟ می

صورت کتاب و دانش رسمی برای مريدان ندارد و  تمايلی برای انتقال مطالب خود به ری،قشی

 شود. دست بازماندگان او تألیف می اسرارالتوحید درنهايت به 

 گیری  . نتیجه4

ولوژيکی متفاوتی برای بازتولید های ايدئ سازوبرگابوسعید ابوالخیر و ابوالقاسم قشیری، از 

برند که نوع و نحوۀ کارکرد اين  های ايدئولوژيک خود و اقناع مخالفان بهره می گزاره

منظور  زند. قشیری به فردی را برای هر يک از اين عارفان رقم می به ها، گفتمان منحصر سازوبرگ

« یر آيات قرآن و احاديثمذهبی تأويل و تفس سازوبرگ»تصويری فقیهانه از تصوف، از  ارائۀ

برد. برعکس قشیری، ابوسعید )يا محمد بن منور  جهت با نظام فکری صوفیان بهره می هم

  عنوان راوی و سوژۀ برتر گفتمان تصوف در اسرارالتوحید( برای اقناع مخاطب، از اين شیوه به

خواب و »عنوان مذهب با  سازوبرگکند. البته هر دو عارف از شاخۀ ديگر  چندان استفاده نمی

منظور تحقّق اغراض ايدئولوژيکی خاصی نظیر اثبات جايگاه قدسی خود در عالم الهی  ، به«رؤيا

 جويند.  و اثبات مشروعیت تصوف سود می

های عمدۀ تربیتی ابوسعید آموزش خانقاهی و سخنرانی است، در  جايی که از روش از آن     

پردازی، شعر و  هنری و ادبی همچون حکايت های متعدد سازوبرگمحور وی،  گفتمان طريقت

های هنری در گفتمان  سزايی دارند اما درمقابل، اين دستگاه هسماع رسالت ويژه و نقش ب

 محور و اقتدارگرای قشیری، کارکرد خاصی ندارند. شريعت

بازتولید ايدئولوژی در هر ساختاری، نیازمند نظام و بستر آموزشی خاصی است تا      

 نیروهايی کارآمد و»عنوان  مدت افرادِ تحت تعلیم به آلتوسر با آموزش طولانی عقیدۀ به

کانون  عنوان نظام خانقاه به، اصول فرمانبرداری از نظم حاکم را به آنان بیاموزد. «پذير جامعه

در موازات با -« ايدئولوژيک آموزش  سازوبرگ»انضباطی سالک، در طريقت ابوسعید نقش 
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بندی  نظام قشیری،را دارد. درمقابل در گفتمان ويژۀ  -های بعد س در دورهها يا مدار نظامیه

کند و  های صوفیه در قالب تألیف کتاب برای مخاطبان، رسالت نهاد آموزش را ايفا می آموزه

مبدّل « ايدئولوژيک آموزش سازوبرگ»به يکی از عناصر وابسته به « قشیريه هرسال»اثر 

های انتفاعی آن در  بوالخیر، توجهی به تألیف کتاب و شیوهکه ابوسعید ا شود. درحالی می

 است.  تعلیم و تربیت مريد نداشته

 

 منابع و مآخذ

 ها کتابالف.

 قرآن کريم. 

 ؛ تهران: نشر تاريخ ايران.تصوف و قدرت سیاسی(. ۲311محمد. ) احمدوند، ولی 

 ( .۲3۲۰آلتوسر، لويی .) ترجمۀ روزبه  ؛های ایدئولوژیک دولت ایدئولوژی و سازوبرگ

 صدرآرا، تهران: چشمه.

 ( ....................۲31۰ .)؛ پژوهش، گزينش و برگردان مجید مددی، علم و ایدئولوژی

 انتشارات نیلوفر.

 ( .۲31۷ايگلتون، تری .) ؛ ترجمۀ اکبر معصوم بیگی، تهران: نشر بان.درآمدی بر ایدئولوژی 

 ( .۲3۲۲برتنز، يوهانس ويلم .) رجمۀ فرزان سجودی، چاپ دوم. تهران: آهنگ ؛ تنظریۀ ادبی

 ديگر.

 ( .۲31۸پاکتچی، احمد .)؛ موسّسۀ فرهنگی، هنری و های تصوف در آسیای مرکزی جریان

 المللی مهدی. انتشارات بین

 ( .۲3۲۲چیتیک، ويلیام .)؛ ترجمۀ محمدرضا رجبی، چاپ دوم، دانشگاه درآمدی به تصوف

 اديان و مذاهب.

 ؛ انتشارات تیسا.مسئلۀ آلتوسر(. ۲311، هدايت. )حیدری، آرش و  نصیری 

 ( .۲311ريکور، پل .)؛ ترجمۀ مهدی فیضی، گردآورنده گفتارهای ایدئولوژی و اتوپیا درس

 جرج. اچ. تیلور، تهران: نشرمرکز.
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 ؛ ترجمۀ مجدالدين تصوف ایرانی در منظر تاریخی آن(. ۲3۲3کوب، عبدالحسین. ) زرين

 کیوانی، تهران: سخن.

 ....(  ...............................۲3۲۷ .)؛ چاپ هفتم، تهران: جو در تصوف ایرانو دنبالۀ جست

 امیرکبیر.

 ( .۲31۲سجادی، سید ضیاءالدين .)؛ چاپ هفدهم، ای بر مبانی عرفان و تصوف مقدمه

 تهران: انتشارات سمت.

 سعبا جمۀتر ؛معاصر بیاد ینظریه یهنمارا .(۲3۲1)ن، پیتر. سوويدو و نمارا ن،سلد 

 نو. حطر ان:تهر ، چاپ سوم،مخبر

 ( .۲31۰شريفیان، مهدی .)؛ انتشارات دانشگاه بوعلی سینا.ادبیات صوفیانهشناسی  جامعه 

 ؛ ترجمه و توضیحات: عبدالرحیم گواهی، نشر ابعاد عرفانی اسلام(. ۲3۷1ماری. ) شیمل، آن

 فرهنگ اسلامی.

 ( .لویی آلتوسر۲3۲۷فرتر، لوک  .) امیر احمدی آريان، تهران: نشر مرکز.؛ ترجمۀ 

 ( .۲3۷۲فیرحی، داود .)  تهران: نشر نی.قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام )دورۀ میانه(؛ 

 ( .۲311قشیری، ابوالقاسم .)الزمان فروزانفر،  ؛ ترجمه و تصحیح بديعقشیریه هرسال هترجم

 انتشارات علمی و فرهنگی.

 ( .۲3۲1کرون، پاتريشیا .)؛ ترجمۀ مسعود جعفری، تهران: شۀ سیاسی در اسلامتاریخ اندی

 سخن.

 ( .۲3۲۶کوفمان، سارا .)؛ ترجمۀ ستاره هومن، تهران: انتشارات کتاب تاریکخانۀ ایدئولوژی

 زمان. 

 ؛ تصحیح اسرارالتوحید فی مقامات شیخ ابوسعید ابوالخیر (.۲3۷۰منور میهنی. ) محمدبن

 ر.الله صفا، چاپ سوم، تهران:  امیرکبی ذبیح

 ( .۲31۶میرصادقی، جمال .)؛ چاپ هفتم، تهران: انتشارات سخن.عناصر داستان 

 یگفتمان: از دستور متن تا گفتمان کاو لیدر تحل یمطالعات .(۲3۲۷)ی. تئون. ا ک،يدا ون 

 ها. رسانه قاتیتهران: مرکز مطالعات و تحق ی،زديا روزیترجمۀ پ ی؛انتقاد
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 تصوف در اسلام )نگاهی به عرفان شیخ ابوسعید (. ۲3۰۰الدين. ) همايی، علامه جلال

 ؛ چاپ دوم، نشر هما.ابوالخیر(

 ؛ تصحیح عفیف عسیران، تهران: دانشگاه تهران.تمهیدات(. ۲31۲القضات. ) همدانی، عین 

 ( .نظریه و روش در تحلیل گفتمان۲3۲1يورگنسن، ماريان و فیلیپس، لوئیز .) ؛ ترجمۀ

 هادی جلیلی، تهران: نشر نی.

 ها ب.مقاله

 ؛ «بررسی کارکرهای ابیات در اسرارالتوحید(. »۲311مقدم، زهره و همکاران. ) انصاری

 .1۰-۸۷، صص 31، شمارۀ ۲۲، سالوبلوچستان پژوهشنامۀ ادب غنایی دانشگاه سیستان

 ( .۲31۷تسلیمی، صفا و درزی، بهاره« .)قشیريه و  هبررسی تفکر انتقادی در رسال

، ۲۲، سال ؛  فصلنامۀ بهار ادب«گلیرز و مايزر -دلهای واتسونالصوفیه براساس م طبقات

 .۲۸۲-۲۶۷، صص 1۶شمارۀ 

 ( .۲3۲۲ثروت، منصور« .)نشریۀ زبان و ادب فارسی ؛ «رؤيا و نقش آن در متون عرفانی

 .۰۸ -11، صص ۸۲۲، شمارۀ 1۸، سالدانشگاه تبریز

 ( .۲1۶۸ساری اصلانی، شهرام و همکاران« .) و شريعت در تحلیل تقابل طريقت

نورمن فرکلاف، باتکیه « تبیینِ»شناسی انتقادی اسرارالتوحید ابوسعید براساس نظريۀ  گفتمان

، دورۀ تفسیر و تحلیل متون زبان و ادبیات فارسی )دهخدا(؛ «بر هژمونی قدرت و کرامت

 .33۲-3۲1، صص۰۲، شماره۲۰

 ( .۲311يیلاقی، مهدی« .)گفتمان عرفان ابوسعید نگريستن؛ تحلیل  يکسونگريستن و يکسان

مجموعه ؛ «ابوالخیر براساس حکايتی از اسرارالتوحید به روش نظريۀ گفتمان لاکلاوموفه

المللی انجمن ترویج زبان و ادب فارسی، اردبیل: دانشگاه  های دهمین همایش بین مقاله

 .1۸3 -1۶1 ص، ص1 ، دورۀمحقق اردبیلی
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