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Abstract   
Objective: Understanding a political life can be obtained from recognizing and 

analyzing its socio-political currents. The present article aims to use the model of 

traditional-modern cross-sectional gaps to divide and format the socio-political 

currents of contemporary Islam and to examine how they play a role.  

Method: The research method of this article is analytical-descriptive and has been 

written by applying the theoretical model of tradition / modern gap and collecting 

information and data in the form of library and documentary research.     

Results: The findings show how pluralistic and conflicting socio-political 

currents in Muslim societies can be categorized and what their role is. They also 

explain that the currents of contemporary Islamic societies are in three general 

categories and their socio-political currents are divided into four main categories 

according to the tradition / modern gap and twelve socio-political currents are 

branched out from among them.                 

Conclusion: To study the action and role of socio-political currents in Muslim 

societies, firstly, there is a kind of intellectual diversity and pluralism, value-

orientation and function in them, and secondly, a unified and absolute view of the 

nature of socio-political currents would be a misunderstanding of this 

phenomenon. They include different discourses, and instead of convergence and 

amplification, they are focused on colorfulness, multiplicity and intense 

competition. The general conclusion of the research is to present a new 

formulation and formatting in the discussion of the political currents of 

contemporary Islamic societies.  
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 چکیده

اجتماعی آن است. مقاله  -ی سیاسیهاانیجر لیوتحلهیتجزشناخت زندگی سیاسی مرهون شناخت و  هدف:
ی سیاسی اجتماعی هاانیجراست  درصددمدرن  -ی متقاطع سنتدووجهی هاشکافحاضر با هدف استفاده از مدل 

 را وارسی کند. هاآنی کرده و چگونگی نقش بندقالبی و بندمیتقساسلام معاصر را 
ت الگوی نظری شکافِ سنت/ مدرن و با توصیفی بوده و با کاربس -روش پژوهش این مقاله تحلیلی روش:

 ای و اسنادی تحریر شده است.ا به شکل کتابخانههدادهآوری اطلاعات و جمع
ی سیاسی اجتماعی متکثر و متعارض در جوامع مسلمان چگونه قابل هاانیجردهند ها نشان مییافته :هایافته
ی جوامع اسلامیِ معاصر در سه دسته هاانیجرکه  دندهیمی بوده و چه نقشی دارند. و همچنین توضیح بنددسته

شکاف سنت/ مدرن به چهار دسته اصلی  برحسبِ هاآنی سیاسی اجتماعی هاانیجرگرایش کلی قرار دارند و 
 دوازده جریان سیاسی اجتماعی منشعب شده است.  هاآنتقسیم و از میانِ 

 نوعی تنوع فکری و اولاًجتماعی جوامع مسلمان ا -ی سیاسیهاانیجربرای مطالعه کنش و نقش  گیری:نتیجه
ی هاانیجرنگاه یکپارچه و مطلق در مورد ماهیت  اًیثانموجود است و  هاآنیی و کارکرد در گراارزشیی، گراکثرت

و  ییگراهمی جابهی متفاوت دارند و هاگفتمان هاآناجتماعی تلقی نادرست از این پدیده است، زیرا  -سیاسی
ی بندقالب ی وبندصورتارائه  پژوهشگیری کلیِ یی معطوف به تلون و تکثر و رقابت شدید هستند. نتیجهافزاهم

 جدید در بحث جریان شناسی سیاسی جوامع اسلامی معاصراست. 
 
 ی سیاسی، جریان شناسی، سنت، مدرن.شناسجامعهاسلام معاصر،  واژگان کلیدی: 
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 مقدمه

ی است برای شناخت امر سیاست و روابط سیاسی در اعرصهاجتماعی  -جریان شناسی سیاسی
تماعی اج –بستر رقابت، تضاد و نزاع در حوزه تاریخ، سیاست و جامعه. جریان شناسی سیاسی 

ی معنا و هاقالبهم الگو است و هم روش، زیرا تلاش دارد تا در فرایند سیاست و اجتماع 
ر فرایند سیاست و جامعه را بشناسد و سپس نشان دهد که چگونه این معناها ی موجود دهاارزش

یا چگونه فرایند تغییرات و  ظاهرشدهدر زندگی اجتماعی به شکل عمل سیاسی  هاارزشو 
ل اجتماعی هم در شک -. پس جریان شناسی سیاسیبخشدیماجتماعی را شکل و فرم  راتیتأث

ز ا زمانهم طوربهاجتماعی  -شود. جریان شناسی سیاسییمو هم در محتوا یک فراروش تلقی 
مقایسه و تطبیق، کارکردگرایی، تئوری سیستمی، سطح تحلیل کلان/خرد، میان رشته، تفسیرگرایی، 

شکاف و  هینظرو  ی اپوزیسیونشناسجامعهتوصیف، شناخت ترکیبی، نظریه ساختار/کارگزار، 
 .شودیم وربهرهنزاع 

اجتماعی اسلام معاصر است. هرچند  –ی سیاسی هاانیجرهدف پژوهش حاضر تحلیل و ترسیم 
ی هاپژوهشدر مسیر انجام این موضوع پژوهشی یکی از موانع مهم تحقیقی فقدان مقالات و 

ی پژوهش در حوزه جریان شناسی، دادن امکان وربهرهمکفی و عمیق بوده است، اما چون 
 بوده است. چون در جوامع مؤلفتشویق  است این امر موجب تحرک و یوسازیسناری و نیبشیپ

 دهش ترفعالاجتماعی معاصر در واکنش به موضوع دین و مدرنیته  -ی سیاسیهاانیجراسلامی 
ی یافته است و نیز در ارتباط دین و مدرن، ترپررنگدر زندگی سیاسی نقش  هاآن ریتأثو 
 جهیدرنت؛ اندمتفاوتدیشه و در تلقی از همدیگر و از مدرن ی فعال اسلامی در تفکر و انهاانیجر
با مدرن موجب شده تا به چندین دسته  اجتماعی جهان اسلام –ی سیاسی هاانیجر واکنش نوع
و طرح  یزیربرنامهشناخت زندگی سیاسی جوامع مسلمان و  ازآنجاکه و تقسیم گردند. کیتفک

اجتماعی فعال در  –ی سیاسی هاانیجرمشروط به شناخت نیروها و  هاآنی آینده اندازهاچشم
 جهیدرنتاز تعدد و تکثر زیاد برخوردارند  هاآنو حالتی است که  طیشرااما این مهم در  ،هاستآن

یعنی در فقدان کاربست ؛ سازدیمضرورت خود را آشکار  هاآنی روشمند بندقالباهمیت 
س پ فرا خواهد گرفت. هاانیجری را در انبوه اپژوهندهی هر گمسردر مطمئناًی روشمند بندقالب

ی سیاسی هاانیجرکه  است نیامقاله  بر اساس اهمیت موضوع جریان شناسی، پرسش اصلی
 ی بوده و چه نقشی دارند.بنددستهاجتماعی متکثر و متعارض در جوامع مسلمان چگونه قابل 

 ی متقاطع و با استفادهدووجهی هاشکافبا استفاده از مدل  دکنیمجواب فرضیه مقاله بیان  در 
د را ترسیم کر هاآنی بندقالب توانیمی کارمحافظهاز مفاهیمی چون سنت، مدرن، رادیکالیسم، 

رایانه گو کارکرد غیرهم متنافر ییگراارزشیی، گراکثرتنوعی تنوع فکری و  اولاًو نشان داد که 
ی سیاسی اجتماعی اسلام معاصر به چهار جریان اصلی: هاانیجر اًیثانموجود است و  هاآندر 
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 میتقسابلقی رادیکال، تجددگرایی سنتی و تجددگرایی رادیکال کارمحافظهی سنتی، کارمحافظه
 .باشندیمی متعارض هاگفتمانو دارای انشعابات و 

نباط مشاهده و است وضوحبهاجتماعی اسلام معاصر  -ی سیاسیهاانیجر لیوتحلهیتجزدر فرایند  
اجتماعی تلقی نادرست  -ی سیاسیهاانیجرکه نگاه یکپارچه و مطلق در مورد ماهیت  دشویم

یی و گراهمی جابهی متفاوت اسلامی دارند و همچنین هاگفتمان هاآناز این پدیده است، زیرا 
 موجود است. هاآنیی معطوف به تلون و تکثر بیشتر بوده و رقابت شدیدی بین افزاهم

( 9311حکایت دارد در مقاله محمدباقر خرمشاد و ابراهیم سرپرست ) گونهنیاپیشینه تحقیق 
ان که جری دهندیمنشان  هاآن. شودیمابعاد محتوایی و شکلی جریان شناسی سیاسی پردازش 

و حیات  ی و ابزاری برای فهم جامعهارشتهانیمشناسی سیاسی چهارچوبی روش شناسانه، 
( در مقاله خود این فرضیه را بررسی 9313است. همچنین فریبا شایگان و میترا مسیگل ) سیاسی

ی رقیب موفق شد در جامعه ایران به موفقیت هاگفتمانکه جریان مذهبی در ناتوانی  کنندیم
( تلاش دارد تا به ارائه الگویی برای شناخت 9303محمد منصور نژاد ) برسد. همچنین مقاله

را برشمرده  هاشاخصآید او تعدادی از متغیرها و  نائلی سیاسی در ایران هاانیجراحزاب و 
 زین( و همچنین خواجه سروی و 9301دیگر توسط غلامرضا بهروز لک ) مقالهاست. در سه 

شناسی سیاسی در جغرافیای ایران بحث و بررسی ( بر موضوع جریان 9313خلجی ) عباس
است. وجه تمییز این مقاله در این است که حد جغرافیایی آن ایران نیست و همچنین  آمدهعملبه

 ی سیاسی اجتماعی دنیای اسلام معاصر است.هاانیجربرای  روشمندی بندقالبدرصدد ارائه 
ماعی جوامع مسلمان با کاربست الگوی اجت -ی سیاسیهاانیجر کندیماستدلال  مقاله حاضر

 یی دینی، نوگرایی دینی، نواندیشیگراسنتروشی شکاف سنت/ مدرن دارای سه گرایش  -نظری
اجتماعی در جوامع مسلمان از درون دو جریان نخست  -ی سیاسیهاانیجرو  دینی است؛

است. پنج جریان از  کیتفکقابل کارمحافظهیی گراسنت. سه جریان از جریان زدیخیبرم
و دو جریان از تجددگرایی رادیکال؛  کارمحافظهیی رادیکال. دو جریان از تجددگرایی گراسنت

 .اندقرارگرفتهکه خود انشعاباتی دارند و در متن مقاله مورد توضیح 
موفق شده است با کاربست الگوی نظری و روشی شکاف  ظاهراًنوآوری مقاله این است که  

دهد.  قرار یبندقالبی و بنددستهاجتماعی اسلام معاصر را مورد  –ی سیاسی هاانیجرچگونگی 
جوامع مسلمان  خواستگاهی اجتماع -جریان شناسی سیاسی حوزهسطح پوشش مباحث آن در 

به همدیگر در وضعیت موجود و نیاز  هاآنرا دربر گرفته و نسبت  هاآنو اسلام معاصر و نقش 
ی هاشاخص حالنیدرعو  را به شکل سناریو تداعی کند هاآنمساعی یی و اشتراک گراهمبه 

 جدیدی در جریان شناسی سیاسی ارائه کند. یبندقالبرا تبیین کرده و  هاآناساسی 
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 رهیافت نظری 

 ناشی از عمدتاً، شودیمبسیاری از منازعات و اختلافاتی که در سطح زندگی سیاسی مطرح 
تضاد و تفاوت  کنندهیتداعی نوعبهی اجتماعی هاشکافی اجتماعی است. مفهوم هاشکاف

ی هاتفاوتبر نقاط افتراق و  دیتأکی اجتماعی هاشکاف، زیرا مبنای اصلی هستاجتماعی نیز 
ی سیاسی، هانگرش، هاارزش: نهیدر زمیی که هاتفاوت. ستی اجتماعی اهاگروهموجود در میان 

 .(McKay, 2002: 11)یکی، تعامل اجتماعی موجود است فرهنگی و ایدئولوژ
 شود. حیات سیاسییمی فعال در جامعه هاگروهموجب تفکیک و تقسیم  عملاًشکاف اجتماعی  

 ی آنبندصورتی اجتماعی آن و نحوه هاشکاف ریتأث، تحت مختلفی هاگونه بهدر هر نظامی 
ی مختص آن جامعه اجامعهی اجتماعی در هر هاشکاف. به دیگر سخن، ردیگیمقرار  هاشکاف
 .(Necker man& Florencia, 2007: 336) هست

اف شک مثلاًانسانی است.  جامعههر  دسته دوی اجتماعی به هاشکافی کلی بندمیتقسدر یک 
های زاحمو ت هانزاعی تصادفی حاصل هاشکافاما  اجتماعی، تضاد نسلی، کارمیتقسجنسیتی، یا 

دیگر پدیدار  جامعهتاریخی یک جامعه است که امکان دارد در یک جامعه پدیدار شود، ولی در 
 مانندیی هاشکاف. شوندیمی تصادفی مواجه هاشکافبا  معمولاًنشود. جوامع در حال گذار 

ه ی تصادفی در همهاشکافمرکز/پیرامون/نیمه پیرامون، شکاف دینی یا فرهنگی. پس  شکاف
 (.34: 9313سان وجود ندارد )قاسمی، جوامع یک

 رفعالیغی اجتماعی را از حیث فعال و هاشکافی سیاسی همچنین شناسجامعه نظرانصاحب
(. 983: 9343ه فعال، غیرفعال )بشیریه، ی فعال، نیمهاشکاف: کنندیمبودن به سه دسته تقسیم 

است. منظور از غیرعادلانه  پدیداری شکاف و نزاع به دلیل توزیع غیرعادلانه سه منبع کمیاب
و نزدیکی عمل کردن. در هر دو صورت  تقرب بر اساسی یا برعکس سالارستهیشایعنی رعایت 

 (.31: 9313قاسمی، ) دیآیمیی در جامعه به وجود هاشکاف
 9نروکا نیآستی اجتماعی برگرفته از آرای هاشکافاین مقاله بر اساس چهارچوب نظری 

گارش شد. اغلب جامعه شناسان سیاسی در ایران با استفاده از شاخص و نروژی ن شناسجامعه
. فرضیه اساسی اندپرداختهی مختلف زمانی هادر دورهی اجتماعی هاشکافالگوی او در بحث 

ی اجتماع -ی اجتماعی تقاضاها و نیازهای نیروهای سیاسیهاشکافکه  است نیاروکان  نیآست
روکان وقتی شکاف اجتماعی پدیدار شد دیگر  ازنظر. کندیمی اپوزیسیون را مشخص هاگروهو 

 مهیا شدن شرایط محضبهیی غیرفعال شوند و هادوره، بلکه فقط ممکن است در رودینماز بین 
شکاف سرباز خواهند کرد. در تعریف شکاف از منظر روکان شکاف تعارض و تقابلی گذرا و 

سرچشمه اساسی  ؛ ودشویمن دارد مشاهده برخاسته از درون جامعه که گرایش به منجمد شد

                                                 
1. Rokkan, Stein 
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حوادث مهمی همچون وقوع انقلاب یا  براثراغلب حوادث تاریخی و مهم جامعه است.  هاشکاف
که بیان شد،  ییو معنای عمیق ایجاد شده و به مفهوم هاشکافاجرای نوسازی در درون جوامع 

 (.19: 9344ایوبی، ) گردندیمظاهر 
یروهای ی نهاخواستهنوع  کنندهنییتعی اجتماعی را هاشکافروکان، حسین بشیریه نیز  مانندبه

گوناگونی در  متجلی است. عوامل اجتماعی، گروه، احزاب گوناگون اعم از حاکم و غیر حاکم
از گذار از جامعه  اندعبارت هاآن نیترمهماست.  مؤثراجتماعی  -ی سیاسیهاانیجری بندشکل

و احزاب  هاسازمانی اقتصادی، نوسازی، دموکراتیزاسیون و تشکیل افتگیتوسعهرن، سنتی به مد
ی بندصورتی اجتماعی به لحاظ نحوه ترکیب و هاشکاف(. 99 : 9309طبقات پایین )بشیریه، 
. در برخی اگر شوندیمی متقاطع تقسیم هاشکافی متراکم و هاشکافدر جامعه، به دو نوع 

تراکم ی مهاشکافیی داشته باشند به آن افزاهمی اجتماعی همدیگر را تقویت کرده و اثر هاشکاف
ی در ارتباط با کنندگفیتضعآثار  هاشکافبرخی مواقع  (.918: 9311)طباطبایی،  ندیگویم

 ,Smith ؛33: 9308بشیریه و قاضیان، ) ندیگویمی متقاطع هاشکاف هاآنیکدیگر دارند که به 

المسلمین با ارتش نوعی شکاف قابل ، پس از روی کار آمدن اخوانمثالعنوانبه (.18 :1972
در این میان موضوع دیگری مانند گسترش یا تضعیف ارتباط با ایران و شیعیان  اگرشهود بود حال 

سنتی پیش آید که مورد اختلاف دو گروه واقع شود و شکاف قبلی تشدید شود،  کارمحافظه
ی هاافشکتعدادی از شود. یماست و سطح تعارض و تضاد بیشتر  گرفتهشکلشکاف متراکم 

 تعدادی دیگر غیرفعال آنکهحال گردندیم ترفعالاجتماعی به اقتضای شکل زندگی سیاسی 
ی هاشکافجامعه نیمه سنتی و در حال گذار، دارای  مثابهبه. برای نمونه جامعه ایران شوندیم

ی امنطقهونی است. هم در آن شکاف سنتی قومی و نیز فرهنگی و اجتماعی پیچیده و گونه گ
 .(Amirahmadi, 1987: 41داراست )ی جامعه مدرن را هاشکاففعال است و هم  حدوداً

 یدوپارگی است ناشی از ترقیعمی هاشکافجامعه ایران دارای  مانندبهاکثریت جوامع مسلمان 
 است. این شکاف قرارگرفته موردمطالعهتحت عنوان شکاف تجدد/ سنت که در این مقاله  کهآن

شده  گرجلوهمعاصر در مظاهر سیاسی و اجتماعی و همچنین فرهنگی و اقتصادی  اسلام در تاریخ
ی طلباصلاحیی و گرااصولفرهنگی و اجتماعی و سیاسی، نزاع و تقابل میان  ازلحاظزیرا  است،

 ،رونیازای و نوگرایی خود تجلی همان شکاف اصلی سنت/ تجدد در ایران است یگراسنتو 
 است. افتهی سیاسی اجتماعی بر همان بستر قابلیت تحلیل و بررسی یهاانیجر

 اجتماعی اسلام معاصر -ی سیاسیهاانیجر لیوتحلهیتجز

 ژهیوبهاجتماعی و  –و کنشگران سیاسی  هاشهیاندسده حاضر آوردگاه مهم تاریخی بین 
ی هاانیجری اسلام معاصر با غرب بوده است. جوامع مسلمانی که در آن بحبوحه هاانیجر

ی هانتسی متفاوت و اغلب متعارض را نسبت به تجدد و اندازهاچشماجتماعی مسلمین  -سیاسی
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 رطششیپاجتماعی اسلام معاصر  –است. فهم کنش گران سیاسی  هدرونی طراحی و تجویز کرد
آنکه خود تجدد پس از  ژهیوبه. دیآیمو الگوهای مواجهه با مدرن و سنت به نظر  هاطرحفهم 

ی بندمیتقسفضای عمل و نظریه کنشگران مسلمان شده و در  کنندهعنصر مجزا  نیتریاصلچندی 
اجتماعی اسلام معاصر در عرصه مواجهه با غرب  –ی سیاسی هاانیجرنقش اساسی دارد.  هاآن
 است: شدهمیتقسو واکنش نسبت به سنت/ مدرن به سه گرایش  رکنشدو 

بر تعارض و تقابل دین و  دیتأکاز  اندعبارت هاانیجری این هایژگیو یی دینی:گراسنت. 1
بازگشت به اصول راستین و اولیه  درصدددر مواجهه با غرب،  ژهیوبهمدرنیته، تجویز خشونت 

 دیأکتهر آنچه بعد از اسلام اولیه مورد  اسلام، تلاش برای رجعت و بازگشت به اخلاص پیشین؛
 ی است.روکجقرار گیرد بدعت و 

از تعامل و سازگاری و حتی انطباق سنت  اندعبارت هاانیجری این هایژگیو. نوگرایی دینی: 2
ی سنت، ردیابی علم مدرن در مفاهیم هاواژهمفاهیم مدرن در بطن  ریبازتفسو  فیبازتعرو مدرن، 

ه علم به اینکه راه پیشرفت در دستیابی ب دیتأکسنتی، انکار تعارض و نزاع بین سنت و مدرنیته، 
سنت با دستاوردهای مدرن وجود دارد،    قیتطبی مدرن است، در پرتو اجتهاد پویا امکان نهادهاو 

سنت و ایجاد هماهنگی با  ساختن یامروزروز،  مسائلوجو در سنت برای یافتن پاسخ جست
(. پذیرش مرجعیت دین در زندگی سیاسی برای ایجاد وحدت؛ 114-131 :9333تجدد )عنایت، 

امه اسلام برن)برانگیختن مسلمانان به احیای فرهنگ دین؛ انتظار حداکثری از دین و از اسلام 
یی در مفاهیم مدرن برای گرالیتقلتمام شئون فردی و اجتماعی دارد(؛  کامل برای زندگی در

 (.133-130 :اسلامی کردن اصطلاحات مدرن )همان
از رویکرد متمایز و انتقادی از دو جریان  اندعبارتی این طیف هایژگیو . نواندیشی دینی:3 

ی، نسبت ی اومانیستهاقرائت، فلسفه زبان، کیهرمنوتاز جریان فکری و فلسفی  متأثرسابق دارد، 
گسست بین نواندیشی دینی با دین سنتی، شخصی بودن دین، فهم دین و مقبولیت مذهب متناسب 

بخشی به اومانیسم مذهبی، امکان تفسیر نواندیشانه با ظرفیت و مقبولیت مخاطب مدرن، اصالت
)ملکیان،  است موردقبولن متناسب با میزان پذیرش متجددانه و اینکه تنها دفاع خردپسندانه از دی

9308: 139.) 
ی داعیه عقل مستقل از وح -اگر مدرنیته مقبول باشد گسترش دین در جامعه مقبول خواهد افتاد 

ن ی ضعیف سنتی از دیهامفهوماصالت قائل شدن به اخلاق با انتقاد از جریان نوگرایی  -رادارند
ی و حقوق بشر را در خود سالارمردمقادر نیست تا معانی قوی جوامع مدرن همچون آزادی، 

ص( خود بر اساس روش عقلایی اسلام )(. پیامبر 333 :الف-9341جای دهند )مجتهد شبستری، 
که در آن زمان متداول بوده، حکومت کرده است؛ بنابراین، مسلمانان در تنظیم مناسبات اجتماعی 

ن قرار گیرند و نظام حقوقی دی باید تابع عقل جمعی و مصالح آشکار و سنجش پذیر دنیای امروز
 :ب-9341یکسره تابع مصالح عقلی، عرفی و دنیوی مسلمانان قرار گیرد )مجتهد شبستری، 
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(. دغدغه نواندیشان مذهبی معناست. آنان رهایی و آزادی از ظاهر دین را خواستارند و در 138
 (.198: 9304ادی، ی و سجاحمد ریم) پردازندیموجوی این هدف به تعیین اهداف شریعت جست

ر ی مدرنیته دهاارزشو در میان  اندرفتهیپذبه این صورت تعریف و برداشت حداقلی از دین را  
. طیف نواندیشی دینی درصدد ایجاد باشندیم تیو معنووجوی راهی برای تداوم معنا جست

یره اجتماعی نیست، زیرا در حیطه فرهنگ و معنا در تکاپوست. پس از دا -جریان سیاسی
 ییگراسنت -کارمحافظهیی گرا)سنت ییگراسنتاما دو جریان  موضوعی مقاله خارج است،

ه جریان ب باقدرتتجددگرایی رادیکال(  -کارمحافظهتجددگرایی ) ییتجددگرارادیکال( و جریان 
ی غالب جوامع اسلامی هاگفتماناجتماعی اسلام معاصر مبادرت ورزیده و  -سازی سیاسی

اجتماعی جوامع مسلمان بر  -ی سیاسیهاانیجرکه  دهدیم. نمودار ذیل نشان ندشویممحسوب 
 .گردندیمی بندقالبی و بنددستهاساس الگوی پژوهش حاضر چگونه 

یی گراسنتاجتماعی به دو گرایش  -ی سیاسیهاانیجری متقاطع دووجهالبته در الگوی شکاف  
 بوده است یا کارانهمحافظهیا  هاآن، زیرا گرایش و رفتار شوندیمیا متجددانه )مدرن( تقسیم 

ی هاانیجرچهار دسته از  درمجموع رونیازا. اندداشتهی رادیکال رفتارها، گرایش و برعکس
 انیگراسنت، کارمحافظه انیگراسنتاز  اندعبارتاجتماعی حاصل خواهند شد که  -سیاسی

 و متجددین رادیکال( کارمحافظهرادیکال، متجددین 
 سنت / مدرن یهااسلام معاصر بر اساس شکاف یاجتماع -یاسیس یهاانیجر .9جدول 

 یی دینیگراسنت نوگرایی دینی نواندیشی دینی

فاقد گرایش به جریان سازی 
 اجتماعی دینی )اسلامی(، -سیاسی

ی فکری و هاانیجرتمایل به 
 فرهنگ

 یتجددگراجریان 
 رادیکال

 

 یتجددگراجریان 
 کارمحافظه

 جریان
 یگراسنت

 رادیکال

 جریان
 یگراسنت

 کارمحافظه

 

 
اجتماعی اسلام معاصر مورد تحلیل و  -ی مختلف سیاسیهاانیجردر درون این شکاف متقاطع 

ر اجتماعی است که د -جریان سیاسیوازده است. حاصل آن احصا و تبیین د قرارگرفتهبررسی 
 .اندشدهی اجتماعی ترسیم و سپس تشریح هاشکافنمودار ذیل در چهار قسمت از 
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 اجتماعی اسلام معاصر بر اساس شکافِ متقاطع: -های سیاسینمودار جریان: 9نمودار 

 کارمحافظهیی گراسنت. جریان 1

ی مذهبی اسلامی هستند. تفاسیر متداول فقهی از اسلام را هافرقه قدمثابتمنادیان  انیگراسنت
. سنت اسلامی را در فقه و گذارندیماحترام  عرفبیان و به تطور تاریخی اسلام و مذاهب آن و 

اصلاحات نیست، بلکه هدایت و ارشاد انسان برای آخرت است.  هاآن. هدف ندکنیم محدودکلام 
را الزامی و نظم اجتماعی را حفظ  هاتودهی است که اطاعت تفاسیرشان از قرآن و سنت در راستای

 (.31: 9319قوام و بهرامی، ) کنند
در تاریخ اسلام باید بین دو گرایش اهل سنت و اهل تشیع تفکیک قائل شد. در تشیع با غیبت 

( دوران تشریع به پایان رسید و آنان کبراو اوایل غیبت  صغرادوره غیبت  جزبهامام دوازدهم )
سال بعد از اهل سنت آغاز کردند. در تحول فقه و کلام شیعی اخباریان  388دوران اجتهاد را 

 یی درگراسنتمانعی عمده ایجاد کردند، اما با ظهور شیخ انصاری و رویکردهای نوین او دوران 
 (.33 :9300صدری، شد )فقه شیعه هم آغاز 

نی راهبران دی عنوانبهاز دوران عباسیان تا اواسط قرن نوزدهم علما  ژهیوبهدر تاریخ تحول اسلام 
و مدرنیسم را  کنندینمرا قربانی هدف  هاارزش حالنیدرعحامیان اصلی شریعت بودند، اما 

(. در قالب مفهوم 934 :ب-9341نصر، دانند )یمحقیقت  کلبه بندمینعاملی در جهت ارائه حقایق 
جهاد با نفس( اکبر )جهاد را به دو مقوله  هاآناز خشونت پی برد.  هاآنشت به بردا توانیمجهاد 

غر جهاد اص هاآن حالنیدرع. دانندیم ترمهمجهاد با کفار( تقسیم کرده و جهاد با نفس را اصغر )و 
 و آن را جهادی ابتدایی کنندینمکنند و البته جهاد تهاجمی را هم رد یمرا جهادی تدافعی تعریف 

به آرای یوسف  توانیم(. در این رابطه 913: 9301ی، آبادفتح زادهکنند )عباسیمریف تع
 رچندهالقرضاوی و شیخ طنطاوی اشاره کرد. اینان جهاد در عراق علیه امریکا را تکلیف دانسته 
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 .اندکردهرا محکوم  هاآنی هاوهیشکه القاعده و 
 خمس و زکات در میان مسلمانان کنندگانافتیدر نیتریاصلاجتماعی فعال  –این جریان سیاسی 

ریانی قوی ج عنوانبهی متعدد سبب شده است که هابونیتراست. استفاده از منابع مالی گسترده و 
به ترتیب  کارمحافظهیی گراسنتکند. سه جریان منشعب از  اندامعرضدر میان مسلمانان 

 نتی.س کارمحافظهشیعیان  شیعیان با عنوانو بخشی از  المسلمین، اخوانهایسلفاز  اندعبارت

 هایسلف. 1-1

جریان سلفی چهار دوره را طی کرده است. مرحله اول بنیان نهادن مبادی فکری آن است که ابن 
تیمیه در قرن هشتم هجری به این امر اهتمام ورزید. مرحله دوم تطبیق و اجرای این تفکر بود که 

دوازدهم و اوایل سیزدهم  قرنتوسط محمد بن عبدالوهاب واعظ نجدی و جانشینانش در اواسط 
ی پادشاهی ریگشکلی انجام شد. مرحله سوم رشد این جریان بعد از جنگ جهانی اول و با هجر

در جهان اسلام تبدیل شد. مرحله چهارم از  رگذاریتأثآل سعود بود که به یک نحله نیرومند و 
به یک ایدئولوژی انقلابی و جهادی تبدیل شد. وهابیت اسمی است  بعد آغاز شد که به 9148دهه 

 «الموحدون»پیروان آن، خود را  کهیدرحال اندداده هاآنفان اعم از اروپائیان و ایرانیان به که مخال
دانند. ایدئولوگ جریان وهابیت ابن تیمیه هـ. ق( می 139-931و پیرو مذهب احمد بن حنبل )

دهد یقرار م موردانتقادزیارت قبور )معصومین( را شدیداً  مخصوصاً شیهانوشتهبوده، او در اکثر 
 (.11 :9300حلبی، ) داندی میپرستبتو آن را 

به سه گرایش متفاوت  کارمحافظهاجتماعی جریان سلفیه  -یاسیرفتار ساز منظر تفکر و 
 از سلفیه اصلی، سلفیه معتدل و سلفیه طرفدار آلبانی. سلفیه اصلی اندعبارتاست که  میتقسقابل

 جریانی است که از خط فکری سلفیه سنتی عموماًبه افکار ابن تیمیه و عبدالوهاب اکتفا کرده و 
از ظهور عبدالوهاب تا دستگاه سیاسی حال حاضر عربستان برآمده است. این گرایش یک طبقه 

. اددارنداعتقکه به همکاری سلطان و مفتی  دهندیمودی را تشکیل از رجال وابسته به حکومت سع
در زمره این جریان هستند. آنان  ندیآیمبیشتر علمای رسمی عربستان که در دارالافتاء گرد هم 

. این جریان محدود به خود عربستان است. شوندینماجتماعی وارد  –سیاسی  مسائلاغلب در 
و، شیخ عثمین، جمیل زین محمد صالحلله باز، شیخ سلیمان تمیمی، افرادی چون عبدالعزیز بن عبدا

 (.31: 9319قوام و بهرامی، هستند )ربیع مدخلی، از مروجان این جریان 
و ی دیگر هابرداشتاما سلفیه معتدل در عین آنکه به هسته اصلی تفکر سلفی پایبند است، اما به 

ه ک . مرکز رابطه العالم الاسلامیکنندیماستفاده  هاآنهم احترام گذاشته و حتی از  هافرقه ریسا
مرکزی برای همکاری علمای عربستان با سایر نقاط جهان اسلام است، خود نماد این گرایش در 

، عثمان بن منصور، محمدعلی حرکان محسوب بیمحمد غر هاآنعربستان است. از متفکران 
. بسیاری از معارضان و مخالفان دولت سعودی نیز در این طیف هستند و در جهان اسلام شوندیم
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 گستردگی خاص دارند.
سلفیه آلبانی گرایشی از سلفیه است که منبع الهام خود را از افکار ناصرالدین آلبانی متوفی به 

ات اسلامی احزاب و جماع سیتأسو  خروج، قیام مسلحانه هاآنهجری گرفته است.  9319سال 
. در تعریف ایمان به آرای ابوحنیفه نزدیک هستند در مسئله تکفیر بسیار دانندیمرا خلاف اسلام 

ر ، اما داندمتعصب. مخالف سلفیه جهادی و صوفیه هستند. در اعتقادات خود کنندیماحتیاط 
لت سعودی میلادی با رشد امکانات مالی دو 9148مسائل اجتماعی تساهل دارند. اینان از دهه 

بخش چهارمی از سلفیه وجود دارند که  (.33همان: اند )شدهدر سایر نقاط بلاد اسلامی گسترده 
 .ی رادیکال مورد توضیح قرار خواهند گرفتهایسلفی نظری این مقاله در قسمت بندمیتقسبنا به 

 المسلمین. اخوان1-2

د ، اما رویکرشودیمآن جریانی بنیادگرا محسوب  مؤسسجریان اخوان هرچند با توجه به افکار 
ها دارد. تحولات درونی آن مسیرهای متفاوتی را برای طرفداران یسلفمتفاوتی از  کاملاًو مشی 

ها نزدیک شدند، اما وجه بنیادگرایی یسلفتا حدودی به  هاآنگروهی از  هرچندآن رقم زد و 
 نیمتجددبه  هاآنگفت  توانیمارزتر است. حتی ب هاآنمعتدل در دوران اخیر بر رویه فکری 

میلادی توسط حسن البنا در تقابل با  9110المسلمین در سال . اخواناندشده( نزدیک ها)مدرن
لامی بود. ی اسهاارزشافکار سکولاریستی و ناسیونالیستی شکل گرفت. دغدغه حسن البنا افول 

ت به اسلام راستین و برقراری نظام اسلام طبق ی از این بحران، بازگشریجلوگاو برای  حلراه
 (.31، ص. 9303میشل، بود )شریعت 

المسلمین سه مرحله را برای رسیدن به اهداف خود مشخص کرده و پیموده است. مرحله اخوان
(. در زمان حسن البنا 33: 9301، اینیعمل )اخلاقی، مرحله دهسازمانتبلیغ، مرحله جذب و 

، جریان اخوان دوران نوینی را آغاز 9130مرحله اول غلبه داشت، اما با کشته شدن او در سال 
ی شد. با اقدامات سرکوبگرانه جمال عبدالناصر دوپارگاین جریان دچار  38و  38کرد. در دهه 

 متأثرجریانی رادیکال  38و  38 در دهه هاآنو زندانی کردن  38المسلمین در دهه علیه اخوان
المسلمین جدا شد. در این مرحله حسن الهضیبی، مرشد عام اخوان در برابر از سید قطب از اخوان

 ، جریانی از افراطیونانور ساداتمواضع سید قطب ایستاد. پس از مرگ جمال عبدالناصر و آمدن 
ل دادند و کتاب معالم الطریق سید بود، جریان رادیکالیسم اخوانی را شک آزادشدهکه از زندان 

 (.33همان: شد )قطب چراغ راه این افراد 
اسلامی به رهبری صالح سریه، همچنین  بخشیآزادی رادیکالی را مانند سازمان هاانیجرآنان 

کفیره و الت و جهاد اسلامی به رهبری عبدالسلام فرج جماعت المسلمین به رهبری شکری مصطفی
 در برابر حکومت مصر به مبارزه زیآمخشونتی هاوهیشرا سازمان دادند تا با  و الهجره و القطبیون

از سید قطب خشونت را برای رسیدن به  متأثر هاانیجر(. این 33: 9301هوسمی، ) زندیبرخ
جامعه اسلامی لازم دانسته و فراتر از جامعه ملی خود جهاد را تا تشکیل جامعه جهانی اسلامی 



 

 اسماعیلی سنگری /23

 

 
 32-39؛ 9211 پاییز، (23)، 2، شماره نهمسال مقاله پژوهشی، فصلنامه علمی مطالعات سیاسی جهان اسلام، 

و حتی کفار یا مخالفان  هافرقهی، سایر رنظامیغی آنان مردم طلبخشونت. دانستندیمضروری 
بدنه اصلی اخوان  08و فقط محدود به نخبگان حکومتی بود. در دهه  گرفتیبرنمعقیدتی را در 

را ادامه  یزتریآممسالمتاز آراء الهضیبی و عمرالتلمسانی، مرشد عام اخوان مسیر  متأثرالمسلمین 
در موضع ایجاد حکومت اسلامی و در اجرای گرفت )ی حسن البنا فاصله هاشهیاندداد و از 

 متجددین( اسلامی نزدیک شد.) انینوگراکامل( و به  طوربهقوانین اسلامی 
در انتخابات شرکت کرد و نمودهایی از دموکراسی خواهی را نمایش داد.  1888و  9108در دهه 

ش نرم اعتقاد داشتند. آنان نظرات متجددانه ای در مورد به اسلامی کردن جامعه از راه و رو هاآن
، تعدد زوجات، حقوق بشر، دموکراسی، هاتیاقل، وضعیت نانی همچون حجاب، کتک زدن زمسائل

که این  است یضرور روازآن. بررسی اخوان المسلمین اندهاحکام جزایی و مشارکت پیدا کرد
های بومی و محلی در اغلب کشورهای مسلمینالجریان فقط مختص مصر نیست و امروزه اخوان

 (.41: 9300صبا، اند )گرفتهشکلمسلمان با همان طرز تفکر 

 سنتی کارمحافظه. شیعیان 1-3

در داخل ایران و  گرااصولی هاگروهبه  توانیمو گاه معتدل( ) یسنت کارمحافظهاز شیعیان 
اشاره کرد.  اللهحزبیی از هابخشیی چون مجلس اعلای عراق و حتی حزب الدعوه و هاانیجر

ی سنتی و نوگرا دارا هستند که از هاانیجری خاص خود را در بین هاگروهشیعیان همچنین 
به  توانیمی نوگرا هاانیجرسیستانی و از  اللهتیآبه جریان وابسته به  توانیمی سنتی هاانیجر

 هاییشیعه به طبقات و گروه کارمحافظهگرای جریان سنت حات در ایران اشاره کرد.جریان اصلا
. از آن جمله: فقها، متکلمین، مفسرین، محدثین، هاستآنشوند و این به خاطر هویت بندی میطبقه

ی جابهشاخصه آنان فقه محوری  نیترمهمآید عرفا و جریان مکتب تفکیک. به نظر می
از نداشتن  عبارت استی عمده جریان سنتی شیعه هایژگیواما از دیگر  ی باشد،محورنید

شناخت دقیق و تخصصی از مدرنیته، تأکید به حفظ میراث گذشته، ترس از تغییر و تحول، دخالت 
از  طبقه نیترمهماما  حداقلی در سیاست و نداشتن دیدگاه و تئوری مشخص برای جهان اسلام،

-9333باشند. میرزا مهدی اصفهانی )سوم به مکتب تفکیک میمیان جریان سنتی جریانی مو
« اند و نه خادمان آنکنندگان اسلامفلاسفه منهدم»گوید: هـ. ق( مؤسس مکتب تفکیک می 9383

 اساساً وی با قواعد عقلی مانند علیت، روش برهان و استدلال محض عقلانی مخالفت کرده و 
ارند. اصولاً اهل تفکیک، نسبت فلسفه و اسلام یا شمروش برهانی را برای معرفت ناتمام می

-9141دانند. مرحوم شیخ محمد حلبی )معارف اسلامی با معارف و علوم بشری را متباین می
اند و در ارتقاء حکیمی و سیدان اساتید و اندیشمندان این جریان بوده محمدرضاش( و  9343

 (.933 :9301، اند )خسروپناهتفکرات آن در تلاش
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 یی رادیکالگراسنت. جریان 2

 هایریتکف. 2-1

ی فکری هاهیمابن هرچندمیلادی نسبت داد. اینان  08به اواخر دهه  توانیمشروع این جریان را 
 رصدددگرفته بودند، اما مقوله جهاد و اقامه شرع را بسیار برجسته کرده و  کارانمحافظهخود را از 

تفسیر یک تئوری انقلابی از درون نصوص دینی هستند. تفکر تکفیری التقاطی از افکار ابن وهاب 
ی، رندان عمر عبدالرحمن، قطب دیسو ابن تیمیه است که با افکار کسانی چون عبدالله عزام، 

 است. در حال حاضر کسانی چون ابوفتاه فلسطینی، عبدالکریم عبیدشاذلی، عبدالقادر ختهیآمدرهم
 ندهرچعبدالعزیز و ابو محمد مقدسی؛ در حال تئوریزه کردن این افکار هستند. آغاز این جریان 

ی رادیکال آغاز شد، اما تجلی کامل آن در القاعده بوده است هایاخوانی مصری و هاگروهاز 
 (.333: 9301مستقیمی، )

ت. مرحله اول از سال جیسون برک سه مرحله را در تحول القاعده مورد شناسایی قرار داده اس
 قراولشیپو  دارپرچم عنوانبهپیشگام، یعنی این سازمان  عنوانبه، القاعده 9113تا  9101
اسلامی علیه امپریالیسم و حکام سکولار کشورهای  طلباستقلالو  بخشیآزادی هاجنبش

القاعده به  که 1889سپتامبر  99تا  9113. مرحله دوم از سال کندیماسلامی مبارزه را آغاز 
 عنوانبه ، افغانستانلادنبنی از سوی المللنیبمعنای پایگاه است، یعنی بعد از صدور اعلامیه جهاد 

 ساختاری برای مجاهدان درآمد. هستهمرکز آموزش و 
، در این مرحله القاعده به معنای حکم و قاعده است. شودیمسپتامبر آغاز  99مرحله سوم پس از 

ی القاعده در افغانستان، القاعده تبدیل به ایدئولوژی شد که در سراسر هاگاهیپابعد از ویرانی 
سپتامبر سازمانی منعطف،  99. القاعده بعد از (Bureke, 2004: 8-15) افتجهان گسترش ی

که دارای دسترسی جهانی است شده و در قالب یک شبکه پیچیده و پویا  میخودتنظو  خودجوش
. تئوری پردازان این جریان (Marion and Uhi-Bin, 2002: 4) کندیمعمل  مراتبسلسلهو بدون 
. اندبودهسوری، زرقاوی و سیف العدل  ابو مصعب، ایمن الظواهری، لادنبناجتماعی، -سیاسی

را دشمن خود دانسته و تروریسم را روشی درست و صحیح  هایهودشیعیان و صلیبیون و ی هاآن
، بلکه علیه مسلمانان مخالف رمسلمانانیغعلیه  تنهانه. جهاد را نددانیمیی اهداف خود جویپبرای 

 بین نظامیان و غیرنظامیان تفکیکی قائل نیستند. حالنیدرعهم واجب دانسته و 

 ی افراطیهاانیجرو  . بخشی از شیعیان2-2

ر د اللهحزبیی از هاگروهی وابسته به صدر در عراق و هاانیجربه  توانیماز شیعیان رادیکال 
یی چون جریان پایداری در داخل ایران اشاره کرد. در این میان گروهی از هاگروهلبنان و 

 9148ی هاسالی افراطی رادیکال و سنتی وجود دارند. این بنیادگرایان رادیکال بین هاانیجر
در همه حال المللی مبدل شوند. نزد آنان ی بینهاگروهی بومی به هاگروهتوانستند از  9108تا 
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وابستگی شدید به الفاظ دینی و نص دارند. این جریان را باید از  هاآندین از عقل برتر است. 
زیرا آنان در حال حاضر مدرنیته و عقلانیت را  شیعیان و حتی از اخوان المسلمین جدا کرد،

 .کنندیمپذیرفته و در این راستا حرکت 
خود را نماد حقیقت مطلق دانسته و سایر  هاآنارد ی وجود دافرقهخشونت  هاکالیراددر بین 

: 9319)قوام و بهرامی،  کنندیمخود تلقی  خوردهقسمرا بدعت گزار دانسته و دشمنان  هافرقه
 چنین گرایشی نداشته و بیشتر از ترکیبی از خشونت کارمحافظهو شیعیان معتدل و  هایاخوان(. 31

ل ترور )مث کنندیمقواعد جهاد سنتی را رعایت  حالنیدرعواکنشی و ایدئولوژیک استفاده کرده و 
 ی حزب الدعوه عراق(.هاتیفعال ای جمال عبدالناصر

 هایسلف. بخشی از 2-3

اجتماعی رادیکال  -جریان سیاسی ها دریسلفاشاره شد گرایش چهارمی از  قبلاًکه  طورهمان
های جهادی سیاسی هستند آرای نوینی را طرح یسلف. اینان که همان شوندیم دادهیجا گراسنت

 کشیدند و با ارائه تفسیرهای نقدبهو معتدل را  کارمحافظه انیگراسنتکردند. آنان آرا و افکار 
ن بازگشت به قرآ هاآن. هرچند آرای کردندیمجدید از اسلام، بازگشت به قرآن و سنت را تجویز 

به سلف صالح است که در چهره  اساساً هاآن، اما بازگشت دهدیمخود قرار  سرلوحهو سنت را 
 دیآیم. به نظر کندیمتجلی پیدا  هاآنو ابن جوزیه و آراء  کسانی چون امام مالکی، ابن تیمیه

ابایی ندارند، اما به کشتن سایر مسلمین  هاآن با شیعیان، دشمنی زیادی دارند و از کشتن هاآن
، اما این نوع جهاد را در درون کنندینمجهاد تهاجمی را رد  هرچند. در باب جهاد هم شندیاندینم

و  دانندینمی و انتحار را جایز خودکش. دارندینمی اسلامی و بر ضدمسلمانان روا هانیسرزم
 (.33تروریسم را قبول ندارند )همان: 

 معناگرایان؛ رادیکال جهان اسلام انیگراسنت. بخشی از 2-4

دین اسلام، دو  آن جملهاز آنکه ادیان و از  عبارت است هاآنهای دیدگاه ترین شاخصعمده 
توان ظاهر دین را از باطن آن تمییز داد و جدا کرد. همه ادیان الهی باطن بطن و چهره دارد و می

ا ظاهر دین وادیان متعدد و متکثر است؛ بنابراین، اهداف متعالی ام واحد و حقیقت مشترک دارند،
به عرفان و تصوف، بیشتر از نظریات و تعالیم  هاآنشود. گرایش و مشترک در همه ادیان یافت می

بیزاری  گرایی افراطی ابرازگیرد و تأکید فراوان بر علم قدسی دارند و از علممی نشئت« ابن عربی»
ها کنند. این جریان سنتی، حتی در ایران دارای شخصیتعلم پرستی قلمداد میکنند و آن را می

. وی در کتاب خود هاستآن نیترمعروفهایی است. دکتر سید حسن نصر از و ایدئولوگ
واحد  سیاسی نهادکحکمت خود بهتر آن دیده است که احکام تأسیس ی بنا برنویسد: خداوند می

غییر مورد متابعت باشد، به نحو صریح و مشخص در قرآن عرضه بدون ت هاقرنرا که در طول 
( این جریان راه احیای تمدن و فرهنگ را احیای معنویت 33-13 :الف-9341نکند )نصر، 
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 کنند.اسلامی را تجویز می و عرفاندانند می

 گرادرونهای . جریان2-5

، جریان تصوف و دراویش در جهان اسلام است. آنان در فرق و گرادرونجریان  نیترمهم
. به بهانه طریقت از شریعت فاصله اندشدهمیتقسهای گوناگون های متعدد با مشربسلوک
شود. مشاهده می هاآناند. سماع، رقص و آواز و اعتیاد در اند. اهل تسامح و تساهلگرفته

سیه، اللهی موناللهی صفی علی شاهی، نعمتفرقه نعمتاز  اندعبارتهای صوفی مشهورترین فرقه
گرا اللهی گنابادی، اوسیه، اهل حق، خاکسار و ذهبیه. باید اضافه کرد که جریان درونقادریه، نعمت

 های خاصی دارند.و تعلیم و فعالیت اندداکردهیپگرایش  همی سکولار هاعرفانبه 

 کارمحافظه. جریان تجددگرایی 3

دوم قرن بیستم با افول تب سکولاریسم و ناسیونالیسم در جهان اسلام، در ایران رضاخان در نیمه 
از قدرت برکنار شد، در مصر ملک فاروق از سلطنت خلع شد و اخوان المسلمین در ائتلاف با 
جنبش افسران آزاد قرار گرفت، در سودان نیروهای اسلامی ختمیه و انصار در قالب احزاب 

ها( به مقام پادشاهی رسید، در سنوسی) رتبهد شدند، در لیبی ادریس صوفی عالیای نهادمنتوده
پاکستان مودودی جماعت اسلامی را شکل داد و ایوب خان نوگرای مسلمان به قدرت رسید، در 
مالزی حزب پان مالایی اسلامی ایجاد و جنبش الدعوه آغاز شد و در الجزایر انجمن علمای 

ا برای اتفاقات میدان عمل ر نیا طلبی اسلامی رسید.ناسیونالیسم و اصلاحالجزایر به ترکیبی از 
نوگرایان اسلامی باز کرد. اسپوزیتو هم شروع این جریان را در دوران پس از شکست عثمانی و 

 (.91-13 :9301اسپوزیتو، ) داندنهادینه شدن آن را بعد از جنگ جهانی دوم می
الدین کار و آراء کسانی چون احمدخان هندی، سید جمالهای فکری این جریان را در افریشه

و حتی ملکم خان ایرانی؛  اسدآبادی، شیخ محمد عبده، عبدالرحمن کواکبی، علی عبدالرزاق
توان جست. اینان در پی آن بودند که ساختارهایی ایجاد کنند تا در بطن فرهنگ مدرن به می

وده کرده اجتماع مسلمان ب، نماینده اقشار تحصیلای اسلامی عمل کنند. این نوگرایان متجددشیوه
ای دانستند. از کلیت گرایی و مطلق اندیشی تفکر سنتی و فرقهو فردگرایی را سرلوحه کار خود می

کردند. آزادی و دموکراسی مفاهیم فاصله داشته و از نوعی روا داری و تکثر مذهبی حمایت می
سپوزیتو ا ن مفاهیم را در تفسیر خود بامعنا ترکیب کنند.ها بوده و سعی داشتند ایاساسی تفکر آن

ها به دنبال ایجاد یک نظام سیاسی اسلامی نیستند، بلکه تغییر جهت سیاست اسلامی گوید آنمی
 Esposito and)تجدد( را مدنظر دارند ) بر مبنای اهداف خود، یعنی انطباق اسلام با مدرنیته

Piscatori, 1993: 434-436). 
 ریأثتیان متفاوت از تجددگرایی در عرصه سیاست و اجتماع اسلام معاصر فعال بوده و سه جر

ال اعتدالی(، متجددین لیبر –رو میانه) اند از متجددین معتدلگذاشته است. این سه جریان عبارت
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اجتماعی متفاوت پس از جنگ اول جهانی  -اسلامی و متجددین رادیکال. این سه جریان سیاسی
های نوینی در دنیای اسلام ایجاد کردند و در باب اسلام و پس از جنگ دوم جریان ویژهو به

 های نوگرایی اسلامی را بارور ساختند،سیاست افکار نوین و بدیعی مطرح ساختند. اینان ریشه
یک ماهیت داشت و سپس در  م .9138تا  م .9118های اما تکامل خطی این جریان در سال

تا  م .18های نون ماهیت و خواستگاهی متفاوت پیدا کرد. اسم جریان دههتاک م .9138های سال
آنکه اسم گذاری شده است. حالبندی و نامدر این مقاله با عنوان متجددین معتدل دسته م .38

حال های آزادیخواه( است. درعینمدرنیست)تاکنون متجددین لیبرال  م .38های جریان دهه
ها متجددین رادیکال هستند. این مدرنیته نیز وجود داشته است. آن جریان سوم تأثیریافته از

ار مورد توضیح قر لاًیذجریان در حوزه جغرافیایی ایران و جامعه شیعی مسلمان فعال بوده است. 
 .رندیگیم

 اعتدالی( -رومیانه) متجددین معتدل. 3-1

هایی چون دارند، واژهاین جریان گرایش به ایجاد حکومت اسلامی و اجرای قوانین آن  
کنند و معانی دموکراسی و آزادی را از غرب وام گرفته و در بطن فرهنگ اسلامی پردازش می

کنند. دموکراسی اسلامی یا آزادی اسلامی ارائه می نوینی با توجه به تفسیرشان از اسلام، به نام
بر  حالبی داشته و درعینازنظر اینان این دموکراسی و آزادی اسلامی معانی متفاوتی از نوع غر

حال عقل را هم تا دهند. درعینآن ارجحیت دارد. در رابطه عقل و دین اصالت را به دین می
دهند و به شأنیت عقلی ها از دین را زیر سؤال نبرد، مورداستفاده قرار میجایی که تفسیر آن

ده ی و ایدئولوژیک استفاگذارند، به خشونت گرایش دارند، اما از نوعی خشونت واکنشاحترام می
حال در سطح یک جریان قدرتمند سیاسی در میان (. این جریان تابه31: 9303احمدی، ) کنندمی

اسلامی یا اعتدالی اسلامی را  طلبتوسعهی هاتشکلعامه مسلمانان ظهور یافته است. احزاب و 
 دارند. رگذاریتأثو در جامعه و سیاست فعالیت  سیتأس

 برال اسلامی. متجددین لی3-2

تغییر جهت سیاست اسلامی  هاآنیک نظام سیاسی اسلامی نیست.  سیتأساین جریان  هدف
یعنی انطباق اسلام با مدرنیته را مدنظر دارند و شرکت در ؛ کنندیممبتنی بر اهداف خود را دنبال 

 :Esposito, 1995)پذیرند گرا میعنوان یک بازیگر در بازی دموکراسی کثرتسیاست را به

م به بعد در آرای متفکرانی چون خورشید احمد  .9148لیبرال اسلامی از دهه  نیمتجدد .(75-83
و فضل الرحمن از پاکستان، صادق العظم از سوریه، علی دسوقی، سعدالدین ابراهیم، لیلا احمد، 
محمد سعید عشماوی و محمد شهروز از مصر، علی شریعتی، مهدی بازرگان، عبدالکریم سروش 
و مصطفی ملکیان از ایران، فاطمه مرنیسی و عبدالله عروی از مراکش، انور ابراهیم از مالزی، 

حیث گرایش به ایدئولوژی،  از و محمد آرکون از نیجریه ظهور یافته است. محمدعزیزه از تونس
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ای متعارف از نوعی ایدئولوژی این جریان هرچند مدعی دوری گزیدن از آن است، اما درجه
کند. ایدئولوژی همبستگی به قدرت ایدئولوژی برای ایجاد پیوند در یک ی استفاده میهمبستگ

 .(Geert, 1996:83)گروه یا طبقه اشاره دارد 
ز همچنین ا .ی راکیدئولوژیای هاانسان الزاماًاینان طبقه یا گروه اجتماعی خود را مدنظر دارند نه 

نند. هدف ایجاد حس همبستگی در میان جریان کگرایانه و پوپولیستی دوری میهای مطلقگرایش
سبی طور ننوعی خودآگاهی نسبی رسیده است. این جریان بهخود است که به لحاظ عقلانیت به

 گیرد.ها مورداستفاده قرار میاز سوی همه جریان

 . جریان تجددگرایی رادیکال4

را دهه ظهور بازیگرانی  9148ها وجود دارد. جان اسپوزیتو دهه تعابیر متفاوتی از گفتمان آن 
داند که برخلاف بازیگران مسلمان گذشته خود منبع کنش و ساطع کننده در جهان اسلام می

لام ها در دنیای اسها را در ناکارآمدی سایر ایدئولوژیاند. او ظهور این جریانهای جدید بودهایده
داند البته از نوع خاص و با رویکردی ها را گروهی طرفدار مشارکت سیاسی میداند و آنمی

ها مشارکت سیاسی را مانند نوگرایان در تطبیق با مفاهیم متفاوت، زیرا معتقد است که این جریان
کنند و برای دستیابی به قدرت سیاسی از جویی نمیطلبانه پیغربی و با رویکردی اصلاح

. آنان هرچند به دنبال دموکراسی سازی هستند، اما ندیجویم سود یاسلامی ناب هاروش
دموکراسی را از تعریف غربی آن منفک دانسته و در کنار آن احیاگری اسلامی و بازگشت به 

ی بندمیتقس توانیمزیر  دودستهرا به  هاآن(. 13-13: 9301اسپوزیتو، ) گذشته را در نظر دارند
 .زیستغربمتجددین رادیکال -ددین رادیکال دنیای اسلامکرد: متج

 یی رادیکال دنیای اسلامتجددگرا. 4-1

را در اتفاقاتی چون مرگ جمال عبدالناصر، موفقیت  48عوامل رشد تجددگرایی رادیکال در دهه 
فارس، ها، ایران شیعی، جنگ اول و دوم خلیجتحریم نفتی، افزایش قیمت نفت، تقابل با روس

 وجو کرد.توان جستهای مذهبی میناکامی جریان ناسیونالیست
هایی چون امام حنبلی، ابن های فکری جریان تجددگرای رادیکال را در آرای شخصیتریشه

 عبدالرحمان، بن عبدالوهاب، سید قطب، عمر الله دهلوی، محمدتیمیه، ابن قیم جوزیه، شاه ولی
توان یافت، اما در میان شیعیان در آرا و مصعب سوری میعبدالسلام فرج، ایمن الظواهری و ابو 

توان الله حکیم میالله مطهری، سید محمدباقر صدر، آیتی، آیتاخامنه اللهتیآافکار امام خمینی، 
توان به معنای ترکیب دین و سیاست البته با تسلط تجددگرایی رادیکال را می وجو کرد.جست

ایجاد حکومت اسلامی و اجرای قواعد اسلامی و دخالت متولیان دین تلقی کرد که هدف اصلی آن 
های عمده مذهبی در سیاست دانست. ازلحاظ فکری و روش بین نوع سنی و شیعی آن تفاوت

به جریان  هاآنبین متفکران و رهبران شیعه با تسنن در تلقی  ظاهربه هرچندوجود دارد. 
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/مدرن مشابه و متقارن سنت با هاآننوع تقابل اما  شودیمتجددگرای رادیکال تفاوت مشاهده 
 است.

 زیستغرب. تجددگرایی رادیکال 4-2 

جریانی است که به تعارض بین دین و مدرنیته و به تعارض بین  زیستغربی تجددگراجریان 
کشد. می نقدبهجهان شرق و جهان غرب اعتقاد دارد و یکپارچه غرب و همه دستاوردهای آن را 

 شمارد.، فلسفه غرب، علم غرب و فرهنگ غرب را خطرناک و مذموم میزیستغربجریان متجدّد 
سفی فل زیستغربسنتی و تجدد  زیستغرباز متجدّد  اندعبارتاصلی این جریان  گرایشدو 

ش(  9103سنتی در تاریخ ایران از زمان انقلاب مشروطه ) زیستغرب)هایدگری(. جریان متجدّد 
شود. وی در کتاب اسلام و ظاهر شد. مهدی نصیری از متفکرین این جریان در ایران شمرده می

(. وی همچنین 33 :9309نویسد که علوم و فنون منشأ وحیانی دارند )نصیری، تجدّد خویش می
کند. ای را در مقابل شریعت معرفی میات، هر فلسفهبا نگارش کتاب فلسفه از منظر قرآن و روای

ی فلسفی، تحت تأثیر زیستغربانقلاب، مدعیان  از وقوععلاوه بر این جریان، در ایران قبل 
ند. آورد به وجود( جریان تجدّد ستیز هایدگری را مدرنپست)فیلسوف « ریدگیها»های اندیشه

 و حداکثری به ترویج این تفکر پرداختند. -آنان پس از انقلاب اسلامی با رویکرد: حداقلی
 نیفخرالداز سید  اندعبارتهایدگری  زیستغربدر ایران، متفکرین و افراد شاخص جریان 

شادمان، سید احمد فردید، دکتر رضا داوری و جلال آل احمد. باید اذعان داشت که استاد فردید 
و فرعونیت، در تفکرات  یادی، عقل خودبنزدگغربی خاص همچون دواژگانیکلبا ابداع 

رضا  دیآیمبه نظر  .اندیشیدروشنفکران ایرانی تأثیر مستقیم برجای گذاشت. فردید به مدرنیته می
وی در تألیفاتش؛  است. رفتهیپذ ریتأثی ست که از فردید زیستغرب نیمتجددداوری اردکانی از 

اساسی غرب پرداخته است. به نظر او، غرب تنها یک حقیقت سیاسی نیست،  نقدبهبا روش فلسفی 
 تعیدر طبنویسد: علم جدید در آغاز به تصرف بلکه یک کلیت و جوهر واحدی است. وی می
ی غرب ریغاندیشد. توسعه سبب شده تا کشورهای به نفع بشر بوده، ولی حالا به مصلحت بشر نمی

رسند بو مرحله اعجاب و تقلید به مرحله بحران و سرگردانی با طی کردن مرحله بهت و سکوت 
 و محتمل، حال و آینده با غرب ممکن درگذشتهانطباقی  وجهچیه(. اینان 94-91 :9343داوری، )

ی یا الگوی توسعه وابسته یا نوسازی از غرب منتفی است فناّور. پس اقتباس علم و دانندینم
 ل این امکان و احتمال وجود ندارد.در جریان تجددگرای رادیکا آنکهحال
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 گیرینتیجه

را مهم  هاآنی سیاسی اجتماعی متکثر و متعارض در جوامع مسلمان موضوع شناخت هاانیجر 
. دغدغه پژوهش حاضر استفاده از یکی از دهدیمی روشمند قرار بندقالبکرده و آن را در بوته 

اسی ی سیهاانیجرشکاف سنت / مدرن( جهت ترسیم قالب و تحلیل آن و تعیین جایگاه ) هاروش
 و با اتخاذ روش هادر آناجتماعی در اسلام معاصر بوده است. پس با تشخیص سه گرایش عمده 

 و نظریه شکاف این خواسته به شکل ذیل حاصل آمد:

 ، بر اساسِ شکاف متقاطع سنت/مدرناسلاماجتماعی معاصرِ جهان  -جدولِ جریان شناسیِ سیاسی: 1جدول 

 
 و رهبران هادئولوگیا ؛هاانشعاب

 
 یدرونی بندمیتقس

 
 –ی سیاسیهاانیجر

اجتماعی اسلام 
 معاصر

 
 موضوع

 سلفیه طرفدار آلیانی. 3 ؛سلفیه معتدل. 1 ؛سلفیه اصلی. 9
 شیخ طنطاوی ؛یوسف قرضاوی

 هایسلف

جریان
 

ت
سن

گرایی
 

محافظه
کار

 

 
جریان

شناسی
 

سیاسی
- 

اجتماعی
 

اسلام
 

معاصر
 

 ؛های اخوان در اکثر کشورهای مسلمانشاخه ؛جریان اخوان در مصر
 عمرالتسلیمی الهضیبی؛ حسن/ قطب سید ؛حسن البنا

 المسلمین اخوان

مجلس اعلای ، الله سیستانیجریانی وابسته به آیت .1 ؛مکتب تفکیک .9
 اللهحزب از بخشی ،حزب الدعوه ،عراق
 سیدان ؛محمدرضا حکیمی ؛حلبی اللهتیآ؛ الله سیستانیآیت

 بخشی از شیعیان:
 کاران سنتیمحافظه

سیف و  زرقاوی ؛ابو مصعب سوری ؛ایمن الظواهری ؛لادنالقاعده: بن .9
، های: عبدالوهاباین جریان مبتنی است بر التقاطی از اندیشه یآرا .1 .العدل

 ،نیابوفتاه فلسطی، عمر عبدالرحمن ،قطب دیس ،عبدالله بن عزام ،ابن تیمیه
 مقدسی ابومحمد و عبدالقادر عبدالعزیز ،عبدالکریم عبیدشاذلی

 هاتکفیری

جریان
 

ت
سن

گرایی
 

رادیکال
 

 بخشی از شیعیان جریان پایداری در ایران ؛الله لبنانبخشی از حزب ؛عراق در جریان صدر

 هایبخشی از سلف سلفیه رادیکال: داعش

 معناگرایان سید حسن نصر ؛ابن عربی یآرا

 ؛اللهی گنابادینعمت. 3؛ اللهی مونسیهنعمت. 1 ؛اللهی صفی علیشاهینعمت .9
 ذهبیه .0 ؛خاکساریه .4 ؛اهل حق .3 ؛اوسیه .3 ؛قادریه. 3

 گرایاندرون

 اعتدال و توسعه )ایران( ؛های احزاب عدالت و توسعه )ترکیه(جریان .9
 ؛شیخ محمد عبده ؛احمدخان هندی ؛مبتنی بر آرای: سید جمال اسدآبادی .1

اشمی ه ؛الله گولنمیرزا ملکم خان/ فتح ؛علی عبدالرزاق ؛عبدالرحمن کواکبی
 رفسنجانی

 متجددین معتدل
 اعتدالی( -رو)میانه

جریان
 

تجددگرای
 

محافظه
کار

 

 عبدالکریم سروش )ایران( ؛مهدی بازرگان ؛علی شریعتی .9
صادق  ؛کشورهای مسلمان: خورشید احمد و فضل الرحمن )پاکستان( .1

علی دسوقی، سعدالدین ابراهیم، لیلا احمد، محمد سعید  ؛العظم )سوریه(
 ؛)مراکش( یفاطمه مرنیسی و عبدالله عرو ؛عشماوی و محمد شهروز )مصر(

 محمدعزیزه )تونس( و محمد آرکون از نیجریه ؛)مالزی( میانور ابراه

دین لیبرال متجد
 اسلامی

 

 ؛یهابن تیم ؛امام حنبلی یدنیای اهل سنت: با نگاهی جدید مبتنی بر آرا. 9
 عمر ؛قطب دیس ؛محمد بن عبدالوهاب ؛دهلوی اللهیشاه ول ؛ابن قیم جوزیه

 عبدالسلام فرج ؛عبدالرحمن
باقر محمد ؛آیات: مرتضی مطهری ؛امام خمینی یدنیای شیعه: مبتنی بر آرا .1

 حکیم ؛صدر

متجددین رادیکال 
 دنیای اسلام

جریان
 

تجددگرای
 

رادیکال
 

 ستیزی سنتی: مهدی نصیریغرب. 9
 ؛فخرالدین شادمان ؛رضا داوری ؛ستیزی هایدگری: سید احمد فردیدغرب. 1

 جلال آل احمد

متجددین رادیکال 
 ستیزغرب
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 نامهکتاب

فصلنامه مطالعات ی اسلامی و خشونت در خاورمیانه. هاجنبش(. 9303) دیحماحمدی،  .9
 .31(:9)91، خاورمیانه

ی در دسترسقابل، «در مصر روانهیمراهبردهای نوین اسلام »(، 9301) ، مهدی،اینیاخلاق .1
 سایت باشگاه اندیشه.

https://www.mehrnews.com/news/3770782/%D9%85%D8%B5%D 
. ترجمه شجاع احمدوند، ی اسلامی معاصرهانبشج(. 9301اسپوزیتو، جان؛ جان، وال. ) .3

 ی.نشر نتهران: 
(: 9، )فصلنامه راهبردی قومی و خشونت در پیکار سیاسی. هاشکاف (.9344ایوبی، حجت ) .3

91-30. 
. ی سیاسی ایران، دوره جمهوری اسلامیشناسجامعهی بر اباچهید(. 9309بشیریه، حسین. ) .3

 تهران: نشر نگاه معاصر.
مجله ی اجتماعی. هاشکاف(. بررسی تحلیل مفهوم 9308بشیریه، حسین؛ قاضیان، حسین ) .3

 .31-43(: 38، )شناخت
 . تهران: انتشارات زوار.های دینی سیاسی معاصرتاریخ نهضت(. 9300. )اصغریعلحلبی،  .4
. تهران: موسسه فرهنگی جریان سنجی فکری ایران معاصر(. 9301، عبدالحسین. )خسروپناه .0

 حکمت نوین اسلامی.
 .ریرکبیام. تهران: انتشارات فلسفه در بحران(. 9343داوری، رضا. ) .1

ی در سایت باشگاه دسترسقابل، «شبکه جهانی اخوان المسلمین»(، 9300) ی،هادصبا،  .98
 https://www.khabaronline.ir/news/220305/%D8%AA%D8% اندیشه.

 ی حقوقی.هاشهیاند. تهران: نشر اسلامیبنیاد استدلال در حقوق (. 9300) .محمد صدری، .99
، مجله روابط خارجیی نوین سیاسی در جوامع اروپایی. هاشکاف(. 9311) محمد طباطبایی، .91

(90 :)118-901. 
امه فصلن(. بر عراق دیتأکبا سپتامبر ) 99(. القاعده پس از 9301) یمهدفتح آبادی،  زادهعباس .93

 .948-939(: 1)38، سیاسی و علوممجله دانشکده حقوق ، سیاست
 . تهران: خوارزمی.اندیشه سیاسی در اسلام معاصر(. 9333) .دیحمعنایت،  .93
ی اجتماعی و ارائه راهبردهایی برای هاشکافی شناسبیآس(. 9313) اصغریعلقاسمی،  .93

 .39-41(: 49) مجله راهبرد،تقویت همبستگی ملی در ایران. 
ی اسلامی: دیالکتیک عقل هاانیجری شناسجامعه(. 9319) امکیسقوام، عبدالعلی؛ بهرامی،  .93

 .11-48(:3)3 ،فصلنامه روابط خارجیو خشونت. 
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 . تهران: طرح نو.نقدی بر قرائت رسمی از دینالف(. -9341مجتهد شبستری، محمد. ) .94
 کیهرمنوت، هافرضشیپها و متون دینی، پیش فهمب(. -9341مجتهد شبستری، محمد. ) .90

 نو. . تهران: طرحکتاب و سنت
 فصلنامه(. مبانی و مفاهیم اسلام سیاسی القاعده. 9301) اللهینب ی،میابراهمستقیمی، بهرام؛  .91

 .334-333(: 1)38، سیاست، مجله دانشکده حقوق و علوم سیاسی
 . تهران: نشر نگاه معاصر.دفاع عقلانی از دین، راهی برای رهایی(. 9308ملکیان، مصطفی. ) .18
ی نظری گسست از سنت در جریان هاانیبن(. 9304ی، منصور؛ سجادی، حمید )احمدریم .19

 .909-193(: 9)3، فصلنامه دانش سیاسینواندیشی دینی در ایران. 
. ترجمه سید هادی خسروشاهی، تاریخ جمعیت اخوان المسلمین(. 9303) .چاردیرمیشل،  .11

 تهران: وزارت امور خارجه.
(: 0)1، پژوهشنامه متینقیصری،  نوراللهالف(. اسلام سنتی. ترجمه  -9341حسن ) دیسنصر،   .13

933-948. 
 . تهران: طرح نو.جوان مسلمان و دنیای متجدّدب(.  -9341) .حسن دیسنصر،  .13
 . تهران: کتاب صبح.اسلام و تجدّد(. 9309نصیری، مهدی. ) .13

 یدسترسقابل، «سلمینی اهداف و استراتژی اخوان المریگشکل»(، 9301هوسمی، علیرضا، ) .13
  /https://www.farsnews.ir/news/13950130001537 .در سایت باشگاه اندیشه
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