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 ملخّصال

العتاىیة وناصرخسرو القبادیانی فی إطار الأدب یتناول البحث دراسة ظاىرة الحیاة والدوت في شعر أبی
تطرّؽ ىذان الشاعران إلی . لا ریب أنّ موضوع الحیاة والدوت من أىمّ المحاور الزىدیة عند الشعراء الزّىّاد. الدقارن
فإذا أمعنا النظر فی شعرلعا وجدنا أنّ أباالعتاىیة خاؼ من . ف عن مفهوم الحیاة والدوت فی شعرلعا الزىدیالکش

الدوت خوفاً شدیداً حیث حاول طیلة الحیاة الدنیا أن ینجو بنفسو من براثن الدوت، ولکنو لم یستطع وأخنًاً ابزذ 
کذلک تطرّؽ ناصرخسرو إلی ىذا الدوضوع . سطوة الدوتالدوت أداة للاعتبار وإسداء النصح فبقی مستسلماً أمام 

فی شعره الزىدی وآمَنَ بحتمیة الدوت معتمداً فی ىذا آّال علی الأسس الدینیة فظلّ ینصح الإنسان بالتزوّد من 
 .الصالحات والاستعداد للرحیل الأعظم

 

 .رنالحیاة والدوت، أبوالعتاىیة، ناصرخسرو، الأدب الدقا: الکلمات الدليلية
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 المقدمة -9
تعتبر قضیة الحیاة والدوت من الدوضوعات التي شغلت بال الإنسان منذ الأزمنة الغابرة، وضربت ىذه الظاىرة 

فمن ثّم . بجذورىا في کیان الإنسان وافترشت مساحة کبنًة من ذاکرتو وتعلّق تفکنًه ومعتقداتو وسلوکیاتو ّٔذه الفکرة
کما »ة وصل إلی أنّ الدوت حقیقة لزتومة لا مناص منها ومورد لا بدّ من وروده فکّر فی الدوت وتأمّلو وفی النهای

لقد وقف (. 51:م5991الشوری، )« أنّ الدوت انقطاع لذذه السلسلة الدتصلة من الأیام واللیالي التي تسمّی الحیاة
الظاىرة من الأسرار الدکتومة الشعراء والأدباء بذاه ىذا اللغز الدعقّد عاجزین عن فهم رموزه وما تنطوی علیو ىذه 

 .والدفائن، وذلک لأنهم بستعوا بدواقف نافذة عمیقة تدعمها الحقائق والدسلمات أکثر من الآخرین

بدا أنّ العلاقة الجدلیة بنٌ ثنائیة الحیاة والدوت بذعل الحیاة مرادفة للموت والدوت مرادفاً للحیاة حیث کل 
وت والفناء، فلا غرو أن یتحنً الإنسان في أمر ىذا اللغز الدعقّد الذي ینتهي لحظات الحیاة برمل في طیاتها معنی الد

فمن ىذا الدنطلق، أرّقت الإنسان وبعثت فی نفسیتو الشعور بالخوؼ . بو إلی العجز عن مواجهة ىذه الحقیقة الثابتة
یة، من أن یشعر بأنّ لحریتّو حدوداً أقسی علی الدوجود الذی لؽلک الحرّیة ولػنّ إلی الأبدیةّ وینزع لضو اللانهائ»فلیس 

 (.51: ت.زکریا، د)« وأنّ الزمان ینشب أظفار الفناء فی عنقو، وأنّ التناىی ىو نسیج وجوده

إنّ الدتأمل فی ىذه الثنائیة لغد أنّ معظم الناس یتجاىلون قضیة الحیاة والدوت وىذا لا یعنی أنّها لیست 
ن مواجهتها، ولا یفطنون إلیها، إلّا فی غمرة الذمّ الذی ىو تربة خصبة لدثل مهمّة، وأنها لیست قائمة، بل یتهربون م

 (.711: م5991شاىنٌ، )ىذه الخواطر الحالکة 

اعتمدنا فی البحث ىذا علی الددرسة الأمریکیة من مدارس الأدب الدقارن عثوراً علی أوجو الاختلاؼ 
 .و القبادیانيوالاشتراک لذذه الثنائیة في شعر أبي العتاىیة وناصرخسر 

 :خلفية البحث-4-4
اىتمّ الباحثون بشعر أبی العتاىیة وناصرخسرو من جوانب لستلفة وقاموا بدراسات قیمة في ىذا آّال، لکنهم 
لم یدرسوا ظاىرة الحیاة والدوت فی شعرلعا خاصة فی إطار الأدب الدقارن، فلم بذر دراسة مستقلة قائمة بذاتها حتی 

أخنًاً درس الباحثان شعر ىذین الشاعرین من منظور الزىد فی . شاعرین حول ىذه الثنائیةالآن فی شعر ىذین ال
لم یتطرؽ الباحثان . «مقارنة بنٌ أبی العتاىیة وناصرخسرو فی شعر الزىد»بحث نشر بجامعة کرمانشاه برت عنوان 

جانب النزعة الزىدیة وبواعثها  فی بحثهما إلی موضوع الحیاة والدوت فی شعر ىذین الشاعرین، بل درسا شعرلعا من
لػاول ىذا البحث تسلیط الأضواء علی موقفهما من ىذه . وما ساؽ الشاعرینِ مساؽ التعبنً عن الشعر الزىدي

 .الظاىرة حتی یصل إلی أفضل نتیجة من الصراع الدریر بنٌ الحیاة والدوت عندلعا
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 منهج البحث -4-1
الوصفي التحلیلي وذلک من خلال الإشارة إلی البواعث البیئیة  اعتمدنا في إعداد ىذا البحث علی الدنهج

لؽهّد ىذا البحث أرضیة مناسبة . والدوافع الفکریة والدینیة وما ترکتو من بصمات واضحة في مقطوعاتهما الشعریة
اقف الشاعرین للتعرّؼ إلی ما في بیئتهما من الظواىر الدختلفة کالخلقیة والاجتماعیة والسیاسیة ومدی تأثنًىا فی مو 

 .الزىدیة وظهور إنتاجهما الشعری

بدا أنّ أباالعتاىیة وناصرخسرو یعُتبران فی الأدب العربی والفارسی من روّاد فکرة الزىد فحاولنا فی ىذا 
البحث أن نتطرؽ إلی دراسة ثنائیة الحیاة والدوت فی شعرلعا مع أننّا نعلم أنّ موضوع الحیاة والدوت من أىمّ المحاور 

لقد أطال أبوالعتاىیة وناصرخسرو الکلام عن الحیاة والدوت خاصة عند . ىدیة التی یتطرّؽ إلیها الشعراء الزّىّادالز 
أبی العتاىیة فیتضح لنا من خلال دراسة الحیاة والدوت فی شعرلعا أنّ مفهوم الدوت وما یتعلق بو لؼتلف کلَّ 

حیة لا تأتي بفکرة أو فلسفة جدیدة لصدىا عند ففی حنٌ نراىا عند أبی العتاىیة سط. الاختلاؼ لدیهما
 .ناصرخسرو مغلّفة بدبادیء فلسفیة

 :أىداف البحث -4-3
یتناول الأدب الدقارن دراسة النصوص الدختلفة والآراء الدتضاربة عبر الثقافات والحضارات الدختلفة ویهتمّ 

من ىذا الدوقف، لؽهّد ىذا البحث الأرضیة الدناسبة  انطلاقاً . بألظاط الترابط وأسالیبو بنٌ الآداب طیلة الزمان والدکان
لػاول ىذا . للتعرؼ إلی ىذین الشاعرین الزاىدین وما أثرّ في تکوین نزعتهما الدینیة حول الحیاة والدوت وبواعثها

 .البحث توطید الصلات أکثر من قبلُ بنٌ الأدبنٌ العربّي والفارسي

من خلال أشعار أبی العتاىیة وناصرخسرو الزىدیة وکیفیة  یستهدؼ البحث دراسة ظاىرة الحیاة والدوت
تطرّقهما إلی ىذا الدوضوع لنفهم ىل کان ىذا الدوضوع لررد فکرة عابرة خطرت بذىنهما أم کانت تدعمها الأسس 
الفکریة والفلسفیة أو الدینیة وىل کانت فکرة الدوت علی صلة وثیقة بالحیاة الدنیا أم تعارضها وتقابلها عند 

 .لشاعرینِ ومدی تأثنً ىذه الفکرة فی ابذاىهما لضو إنشاد الشعر الزىدیا

 نظرة إلی حياة أبی العتاىية وناصرخسرو -1
من أبرز وأىمّ الشعراء العراقینٌ ولد « أبی العتاىیةب »یعتبر إسماعیل بن قاسم بن سوید بن کیسان الدلقب 

العصور کان بدثابة بؤرة ىامّة نشأ فیها ولظا کثنً من  إنّ العراؽ منذ قدیم. وترعرع فی حضن الأدب فی العراؽ
، (ھ 755)وتوُفّی في ( ھ531)ولد الشاعر سنة . الشعراء والأدباء والتیارات الأدبیة والدذاىب الفکریة والعقیدیة

 (.3: م5991الأصفهاني، )وکان مشتاقاً إلی الشعر والأدب منذ نعومة أظفاره 

اعر الأدبیة والفکریة فعلینا أن لظعن النظر فی شطریها الدختلفنٌِ فتنقسم حیاتو إذا أردنا الوقوؼ علی حیاة الش
قسماً مضی فی الحیاة العابثة واللاىیة فانکب الشاعر فیو علی الدلذات الجسیدیة والافتنان : الأدبیة والفکریة قسمنٌِ 
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في عنفوان الشباب، وشطراً آخر بدلهیات الدنیا، فلم یکترث بدا جاء الدین الحنیف من التعالیم السمحة وىو 
انصرؼ فیو عن تلک الحیاة الداجنة وخصّص أدبو بالتزىد والتنسک وعهد علی نفسو أن لؽضی بقیة الحیاة فی 
الإنابة إلی الله تعالی والاستغفار لشا اقترؼ فی الحیاة من الذنوب والآثام وبذلک بدأت صفحة مشرقة جدیدة فی 

استطاع من جراّء ذلک أن »فظلّ یذکّر بالدوت والفناء للاعتبار وإسداء النصح و. یدیةحیاتو الأدبیة والفکریة والعق
 (.11:  ھ5315آربری، )«« ناصرخسروک »یشقّ الطریق للأخلاقینٌ الفرس 

من « قبادیان»الذی ولد بقریة « الحجّةب »یعتبر الحکیم معنٌ الدین ناصر بن خسرو القبادیانیّ الدلقّب 
نشأ (. 555:  ھ5331مستوفی، )من الوجوه الدتألقة فی الأدب الفارسی  ھ 391سنة « بلخ»أعمال 

ناصرخسرو فی أسرة غنیة من أسر مالکی الأراضی الفرس وکانت أسرتو بستلک الأراضی والدزارع الکثنًة، کما یشتغل 
و فی بدایة اتصل ناصرخسر (. 719-711: 5311دفتری، )بعض أفرادىا بالوظائف الحکومیة والدناصب الدیوانیة 

الغزنویة والسلجوقیة، فاتصل ّٔما بغیة العثور علی : الحیاة ببلاط الحکام والوزراء وجرّب طیلة حیاتو دولتنٌِ کبنًتنٌِ 
تتبنٌ لنا حیاة الشاعر بجمیع جوانبها من خلال إجالة النظر فی شطریها . ذیوع الصیت والتمتع بالصلات والجوائز

والترؼ والأخذ بالدغریات والدلهیات الجسدیة فانکب الشاعر حریصاً علی نعیم شطر قُضی فی البذخ : الدختلفنٌِ 
الدنیا الزائل حتی ملّ منها، وشطر آخر أقبل فیو علی الزىد والنسک وترک تلک الحیاة العابثة اللاىیة وخصّص 

و یبحث عن ضالتّو فی ىذه الصحوة الروحیة جعلت. بقیة العمر بالطاعة والإنابة والاستغفار رجاء الرحمة والغفران
 (.511:  ھ5311ىرمان، )الدیانة الإسماعیلیة 

 فکرة الزىد عند أبي العتاىية وناصرخسرو -1-4
یُستنتج من خلال دراسة ظاىرة الزىد فی شعر أبی العتاىیة أنّ زىده کان بدثابة ردّ فعل عنیف من قبل 

ن زىده وتقشّفو یصوّر في أکمل صوره ماضیو الدلیء الطبقات والشرائح الدتدینة ضدّ العبث وآّون والخلاعة، وکا
امتلأ شعره الزىدی بردّ فعل شدید بذاه الطبقات الغنیة والدثریة من الذین یبنون القصور الفخمة . بالفسق واللهو

والدشیدة، فالشاعر یدعو أبناء جنسو إلی ترک الدلذات ومغریات الدنیا ومفاتنها ویذکرىم بالدوت والرحیل الأعظم 
 :قائلاً 

نیا وَشَیَّدَهفیا مَن بػَنَی القصرَ   أسَّستَ قَصرکَ حیثُ السّیلُ والغرؽُ  ی الدُّ
 وُىا رنػقُ ػػػػػػػػػػصٌ أو صَفػػػػػػوَشػػربػهُا غُص              انػیةٌ ػػػػػػػػػػػػػإِنَّ الدّارَ فػػػػػػػػػػػػػػػػػػفػلََنَّ فَ ػػػػػػػػػػػػػػلاتغَػ

 لَ الدوتِ یػا مَئقُ ػػػػػػػػػػػػفاَنظُر لنِفسِکَ قب              وضٌ کریوٌ أنتَ واردُهػػػػػػػػػػػػػػػػوالدوتُ ح
 (719: م5911أبوالعتاىیة، )

فالعاصفة التی دوّت فی کیان الشاعر وساقتو مساؽ اختیار الزىد لزوراً أساسیاً لفنّو ولحیاتو،ىي التي صورّت  
وىذا الدوضوع من الدسائل الذامّة . ند أبي العتاىیة بذاه قضیة حتمیة الدوتفي أحسن صور تلک الدشاعر الحسّاسة ع

 : التي شغلت بالو طیلة الحیاة، فنراه دائماً یشعر بفداحة ىذا الدوقف قائلاً 
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فالناس جمیعاً . یذکّر بالدوت علی مدی الحیاة ویصف أىوالو ویعلن بحتمیة الدوت وقضائو علی کافّة الوری 
 :ب أجساداً ىامدةیسلکون مسلک الذلاک والفناء ویشرفون علی شفا حفرة من الزوال وسیصبحون عن قری

 فػکلُّکم یػَصنًُ إلی ذَىابِ   لػِدوُا للِمػوتِ وابنػوُا للِخرابِ 
 نَصنًُ کما خُلقنا من ترابِ  لِمَن نبػنػي ونػحنُ إلی ترُابٍ 
 أبَیَتَ فلا بَریفُ ولا بُرابي أَلا یػا موتُ لم أرََ منکَ بدُّاً 

 (33: نفسوالدصدر )                
صرخسرو یعتبر في الأدب الفارسي من الشعراء الذین أمضوا حقبة وسیعة من حیاتهم في کذلک نعلم أنّ نا

اللهو وآّون، ثّم ترک تلک في الأربعنٌ من عمره الحیاة الداجنة العابثة وانکبّ علی الحیاة الدلیئة بالحکمة والدین 
نظر فی شعر ناصرخسرو لغد أنوّ لا یوجد إنّ من أمعن ال. والتقوی وندم علی تلک الحیاة الدثقلة بالذنوب والدعاصي

أثر من الدظاىر الزىدیة التی بذلت عند أبی العتاىیة من لبس الصوؼ واعتزال الناس والدیل إلی الوحدة، بل کان 
لا نقصد جمیع الناس، بل الذین لم یکونوا من الَجهَلَة والغَفَلَة والذین اتهموه  –الشاعر علی صلة وثیقة بالناس 

، وأراد أن لؼلص الناس من تلک الحیاة الدخجلة وآّتمع «لؽکان»خاصة عندما التجأ إلی  -والزندقةبالإلحاد 
فمن ثم لصد فی شعره أمرّ وألذع الانتقادات الدینیة والسیاسیة والأخلاقیة بذاه العادات التی . الدخزی الذی عاشوه

 .سادت آّتمع آنذاک

یف أمام ما جری فی عصره من النفاؽ والتزویر والاعتداء علی الحقوؽ فی الحقیقة کان زىده بدثابة ردّة فعل عن
والمحاکاة العمیاء خاصة فی القضایا الدینیة ویعدّ تعرفو إلی الدیانة الإسماعیلیة نقطة التحول عنده، إذ لانعرفو بدثابة 

البواعث الدختلفة، أو  إنسان أمضی فترة من حیاتو فی البذخ والترؼ وآّون فقط، ثم أناب وانصرؼ عنها نتیجة
نعتبره شاعراً زاىداً أنشد فی الزىد وما لؽتّ إلیو بصلة فقط، بل نعتبره حکیماً وفیلسوفاً وأخلاقیاً ملأ آثارَه 
بالنظریات والآراء الحکمیة والفلسفیة التی لم یکن للمجتمع سابق عهد ّٔا، وىذا یتجلی بصورة واضحة فی آثاره 

 .الدنظومة والدنثورة

 الخوف من الموت عند أبی العتاىية -1-1
العتاىیة، وىذا ما جعل الشاعر یعبّر عن ىواجسو یستحوذ الخوؼ الشدید والرىبة من الدوت علی نفسیة أبی

فعندما یتحدث عن الدوت والفناء فإذا ىو یتجو لضو الإفصاح عن رىبة الدوت والاعتبار . الدفینة ومکنوناتو النفسیة
د التامّ للرحیل الأعظم من خلال التزوّد بصالح الأعمال ونبذ الدنیا ومغریاتها بکبح النفس والتحذیر منو والاستعدا

. الطاغیة وبسرینها علی الریاضة والانصراؼ عنها و الاصطبار الجمیل والعکوؼ علی النزر الیسنً من الحیاة والقناعة

 طیبَ الحیاةِ فما تَصفو الحیاةُ لیِا عِلمي بأنّي أذوؽُ الدوتَ نغَّصَ لي      
ن        إن لم یکُن رائحاً بي کان مُغتدیا یا لیَُزعِجُنيإِنَّ الرَّحیلَ عػػن الػدُّ

 (137-133: نفسوالدصدر )             
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فلا غرو أن تکتظّ مقطوعاتو الزىدیة بتصویر  یصوّر الشاعر في ثنایا قصائده شبح الدوت الذي یلاحقو أینما یتّجو،
 :الدوت ولساوفو، فالشاعر لؼافو ویغتمّ إثر ذکره ویقول

 فأَصبحتُ مَهموماً ىناکَ حزیناً  أرََی الدوتَ لي حیثُ اعػتػمدتُ 
 ذتُ شِِالاً أو أَخػذتُ لؽیناً ػػػػػػػػػأَخ سیُلحِقُني حادي الدنایا بدنَ مَضی

 (393: نفسوالدصدر )                             
لقد أکّد أبوالعتاىیة فی شعره علی ذکر الدوت تأکیداً شدیداً لشا جعل جماعة من خصومو یتّهمونو بالزندقة،   

فسلم الخاسر، رفیق بشّار بن برد، ىو الذی اتّهمو بأنّ الزىد عنده ریاء . إن کان مؤمناً فلماذا لؼاؼ الدوت؟: وقالوا
وابراىیم بن الدهدی الدغنّی ىو الذی اتهمو بالإلحاد والزندقة والإکثار من ( 11: 1م، مج5991 الأصفهانی،)ونفاؽ 

فإنّ أىمّ ما یستدلون بو علی زندقة أبی العتاىیة ىو أنوّ لم یذکر (. 515: نفسو)الدوت دون البعث والجنة والنار 
یة من ذکر الدوت إلی أنوّ یری فیو السبیل الوحید یرجع بعض النقّاد إکثار أبی العتاى. فی شعره البعث والجنة والنار

لشاّ لا ریب فیو أنّ الشاعر أراد من خلال (. 551: م5917الکفراوی، )للمساواة بنٌ الناس برت أطباؽ الثری 
التذکنً بالدوت وتصویر أىوالو ولساوفو تسلیة الناس وتعزیتهم وبسهید أرضیة مناسبة لتقدیم النصح والدوعظة قائلًا في 

لداذا لایعتبر الناس من الدوت وجرائره رغم أنّهم یعیشون في الغي واللامبالاة طالباً بتحذیرىم من أىوال الدوت : نفسو
 .وغوائلو

یتضح لنا من خلال مقطوعاتو الزىدیة أنّ الخوؼ من الدوت وأىوالو جری في إطار الزمن والناس ولعا من أىمّ 
وربدا یکون وعیو التامّ بالناس وأحوال الزمن من أىمّ الداوعي التي . الدوتالقوالب التي تدور فیهما صورة الحیاة و 

 :ساقت الشاعر مساؽ التعبنً عن الدوت، نراه یقول
نیّةُ حیثُ ما

َ
 وجّػػهتَ واقفةٌ ىناکَ حِذاکا انُظرُ لنِفسِکَ فالد

 کَ ثُمّ دَعاکاقد قامَ بنٌَ یَدَی جٌ وکََػأنََّػػوػػػػػػػػموتِ داعٍ مُػزعِ ػػػػػػػػػػػػللِ
 
 (713: 5911أبوالعتاىیة، )

 :لقد استحوذ الخوؼ من الدوت علیو، فأنساه کلَّ شیء سواه، فیقول  
 وفي الدوتِ شُغلٌ شاغلٌ لِذَوي العقلِ  وَأَصبَحَ لي في الدوتِ شُغلٌ عن الصّْبا
 موتَ والػػمػػوتُ رائحٌ بػي وغػادِ  لکَػیػفَ ألَػهو وکََیػػفَ أَسلو وأنَسی ا

 (793-551: نفسوالدصدر )                          
 :  کان الشاعر یئنّ برت أقدام الدوت الثقیلة التي عکّرت علیو کیانو وما لػرص علیو في الحیاة، ویقول

 بُراذِرُ نفسي منکَ ما سَیُصیبُها أیَا ىادمَ اللَّذّاتِ ما منکَ مَهرَبٌ 
 حثی عَلَیَّ کثیبُهاػػػػػػػرةٍ یػُػإلی حُف کأنّي برىطي لَػمِلونَ جَنازتي

 (19: نفسوالدصدر )                            



 (نةدراسة موضوعية مقار )الصراع بين الحياة والموت فی شعر أبي العتاىية وناصرخسرو /421

 :یعتبر الشاعر قضیة الدوت بنٌ الناس مصدراً ثراًّ للإفصاح عن التعزیة والذدوء، فیقول  

وتُ بنٌَ الخلَقِ مَشترکُ 
َ
 لا سُوقَةٌ یبَقی وَلا مَلِکُ  الد

 (711: نفسوالدصدر )                    

إذا أمعنا النظر في تضاعیف الدقطوعات الزىدیة عند أبی العتاىیة لصد أنّ فکرة الحیاة والدوت والبقاء والفناء 
التي افترشت مساحة کبنًة من أدبو بسثلّت کأداة للتخلص من الضغائن والأحقاد التي اعتصرت نفسو من قبل الناس 

ر الدوت بدثابة الرحی التي تطحن کل الناس ولا تذر علی الأرض وآّتمع الإنساني، فهذا ىو الشاعر الذي یصو 
 :منهم دیاّراً 

 وَرَحی الدنیّةِ تَطحَنُ  النػاسُ فػي غَػفَػلاتِهم
 حِصنٌ لِمَن یػَتَحَصّنُ  مػػا دونَ دائرةِ الرَّدی

 (395: نفسوالدصدر )                   
یتکوّن ىذا الدوقف فی . أنواعو إبادةً، وىو الطحنیتضح أنوّ یستعدی الدوت علی الناس ولغعل لذم أقسی 

ومن أمثلة ذلک قولو فی القاسم بن الرشید (. 11: 5917الکفراوی، )ذىنو کلّما أثاره بعض أفراد الطبقة العلیا 
 :حنٌ بذاىلو وىو مارّّ بو

 کَأنَّ رَحَی الدوتِ لاتَطحَنُو یتَیِوُ ابنُ آدَمَ مِن جَهلِو

 (151: 5911لعتاىیة، أبوا)                

 بواعث الخوف من الموت عند أبی العتاىية -3-1
یستنتج من خلال أشعار أبی العتاىیة الزىدیة أنّ خوفو من الدوت ینبع من عوامل عدّة، منها ما یعود إلی 

وکمّ الأفواه الظروؼ السیاسیة التي عاشها وما قامت بو الدول الغاشِة طیلة حیاتها من القتل وإىراؽ دماء الأبریاء 
وما واجهو الشاعر من انهیار دولة بعد أخری ومایعقبها من الویلات والدصائب، ومنها ما ینجم عن إقبال رجال 

وىذا لشاّ حملو أن یتخذ الدوت بدثابة قاسم مشترک بنٌ السوقة والدلوک . الدولة والأمراء علی مفاتن الدنیا ومباىجها
برمّلو الشاعر من لوم اللائمنٌ وتأنیبهم من جراّء عقدة النقص وضعة النسب  لا فرؽ بینهم، ومنها ما یعود إلی ما

فهذا کلّو ىو الذی جعل الشاعر یتخذ الدوت وأىوالو بدثابة أداة طیعة للحصول علی . بنٌ شرائح الناس الدختلفة
، فیخاطبها مصوّراً ما التعزیة والتسلیة ومن أىمّ ملامح ىذا الأمر ما نشاىده فی شعره من وصف الأجداث والدقابر

فیها من الوحشة والاضطراب ویناجي بألظاط الحوار الدختلفة التي تدلّ علی إسداء النصح والحثّ علی الاستعداد 
فکان الشاعر علی ثقة بأنّ الدنیا لیست علی حالة واحدة ودیدنها عدم . الدفاجئ للموت والرحیل عن دار لشرّ 

 .قلعة لاتلیق بالاطمئنان الثبات والاستقرار وإن ىی إلاّ دار
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أقام لزمد عبدالعزیز الکفراوی بنٌ قضیة الدوت والضعف الجسمانی أو الأدبی والاجتماعی عند أبی   
یری أنوّ کان من الجانب الاجتماعی فی نهایة الضعف والفتور، کما أنّ اضطراب أعصابو . العتاىیة صلات وثیقة

ة، فضلًا عن ذلک رؤیتو لدا أرُیق فی الکوفة من دماء زمن طفولتو الأولی یدلّ علی أنوّ کان ضعیفاً من الجهة البدنی
کل ذلک أدّی إلی ظهور أرضیّة مناسبة لنموّ الشعور بالخوؼ الشدید من الدوت، . بسبب مقاومتها للعباسینٌ

ولو الدخیف فالشاعر قبل أن یهدّد الناس بالدوت ویتمنّاه لذم قد ظلّ یرتعش ساعات وأیاماً طوالًا أمام شبح غ
 :یعقبو غول الدوت وىو فی صراع مریر معو(. 99: م5917عانوني، : ، انُظر11: 5917الکفراوی، )

 مِن غُولوِ حیِلةً إن کُنتَ لُزتالا للِموتِ غُولٌ فَکُن ما عِشتَ مُلتَمِساً 

 (317: 5911أبوالعتاىیة، )                     

یب بالخوؼ الشدید والبالغ من الدوت وماینتظره من الثواب أو یتضح لنا من خلال ما سبق أنّ الشاعر أص
فاصطبغ لسزونو . العقاب في تلک الحیاة الخالدة، فالدوت بدثابة رحی تطحن کل أبناء البشر لا تبقی منهم ولا تذر

 .االفکری والثقافي بدا شاىده طیلة الحیاة من الدصائب والدشاکل العویصة التي لم یستطع الشاعر أن لػلّه

قلق موضوعی ىو استجابة واقعیة للخطر الددرک والناجم عن البیئة، : بنٌ نوعنٌِ من القلق« فروید»لقد میّز 
ویوازی ىذا الدفهوم للقلق مفهوم الخوؼ، أمّا النوع الثانی فهو قلق عصابی ناجم عن صراع لا شعوری داخل الفرد، 

، ویبدو أنّ قلق أبی العتاىیة من النوع (711: م7117عدس وآخرون، )لا یکون الفرد عادة علی وعی بأسبابو 
 .  الثانی أي القلق العصابی

فتبنٌ لنا من خلال ما تقدّم من الأبیات أنّ أباالعتاىیة لؼاؼ الدوت خوفاً شدیداً وتقوم نظرتو علی الرىبة منو 
لصد أنّ أباالعتاىیة . عصابووشِولو وغدره، وربدا یکون ىذا الخوؼ الشدید من الدوت عنده نابذاً عن جبنو وضعف أ

لایدلف إلی منیّتو بنفس مطمئنة ظامئة إلی لقاء الله تعالی، ولکنو یبدو فی صورة المحنق الخائف من الدوت وأىوالو 
 (.99: م5993عبدالغني الشیخ، : ، انُظر91: م5911خلف الله، )

أکثر من الدوت، فظهرت مواقفو  -فةخاصة الحیاة النبیلة الشری –حاول ناصرخسرو أن یصوّر فی شعره الحیاة 
بذاه الحیاة علی شکل طبقات ترسّخت فی ذاکرتو، لأنّ الحیاة تبشّر فی طیاتها بالبقاء والنشاط والحیویة خاصة 

 .حینما امتزجت بالدواقف والنظرات الحکمیة والعقلانیة والقیم النبیلة

لاغترار بالدنیا والإقبال علیها، خاصة أنّ التعالیم لقد رافقت شعرَه قضیة الإلؽان العمیق بالدوت مع فکرة عدم ا
الإسلامیة برذّر من الاغترار والافتنان بالحیاة الدنیا، فضلًا عن الآیات الکثنًة الواردة فی القرآن الکریم التی بررّض 

میة التی تشنً إلی قد ورد ىذا الدوضوع فی الروایات الإسلا. الإنسان علی عدم الافتنان بنعیم الدنیا الزائل وملهیاتها



 (نةدراسة موضوعية مقار )الصراع بين الحياة والموت فی شعر أبي العتاىية وناصرخسرو /431

کن فی الدّنیا کأنّک غریبٌ أو عابر سبیل وعدّ نفسک فی »: حیث یقول( ص)الدوضوع نفسو، فمنها قول النبی 
 (.111: ت.دترمذی، )« أىل القبور

إذا أمعنا النظر فیما لؽتّ بصلة إلی قضیة الدوت في ثنایا شعر ناصرخسرو لصد أنو لا یشغل بالو للکشف عن 
یعتقد الشاعر بأنّ الذین اىتمّوا بالدنیا ونعیمها . لغزه وعندما یتحدث عن الدوت یتجاوز الدوضوع عابراً الدوت وحلّ 

الزائل یصعب علیهم ىجر الدنیا ونبذ ملذّاتها، فمن ثّم یعدّ الدوت بدثابة ما لؼلص الإنسان من سجن الجسم، 
لّا یغتّر الإنسان بالدنیا ومباىجها الزائلة فحاول أن أراد الشاعر ّٔذا أ. ولایلیق بالإنسان العاقل أن یفزع ویغتمّ 

لغعلها أکبر لّعو وقصاری أملو ویغضّ البصر عن تلک الحیاة الکرلؽة النبیلة التی تلیق بالإنسان والتی بستلیء بالأسس 
 .السامیة والثوابت الدینیة

نهایة الحیاة الدنیا وانقطاع ذىب الشاعر إلی أنّ السبب الرئیسیّ في خوؼ الناس من الدوت ىو الخوؼ من 
 :الأیدی من الدلذّات والدلهیات، مع أنهم نسوا بقاء الإنسان في تلک الحیاة الخالدة

 آسان برىی ز مرگ آسان چون گشت یقنٌ کو جان لظنًد

 (391:  ھ5311قبادیاني، )

 .إن تثق ببقاء الروح یسهل علیک الدوت: أی

رینِ إلی الدوت بزتلف کلَّ الاختلاؼ، ففي حنٌ نراىا عند أبي وجدنا من خلال ذلک أنّ نظرة ىذین الشاع
 .العتاىیة سطحیة لا تدعمها الدبادیء والأسس الفلسفیة أو الفکریة لصدىا عند ناصرخسرو مغلّفة بإطار فلسفي

 علاقة المشيب بالموت عند أبی العتاىية وناصرخسرو -3-1-4
القرآن الکریم والحدیث النبوی الشریف، فظهر ىذا التأثر فی جدیر بالذکر أنّ الشاعر تأثرّ فی قضیة الدوت ب

: 1جت، .ترمذی، د)، یعنی الدوت «لذاتأکثروا من ذکر ىادم ال»: حیث یقول( ص)استلهام قول الرسول 
من ىنا نری أنّ أباالعتاىیة یتفق والنظرة الإسلامیة فی إلحاحو علی ذکر الدوت لتذکنً الناس بأنّ الحیاة (. 111
وفانیة، فعلی الإنسان أن یتخذىا جسراً للعبور إلی الآخرة، ولکن دون أن ینسی نصیبو من الدنیا، ففکرة  قصنًة

. الدوت وتصویر الشیخوخة في تضاعیف مقطوعاتو الزىدیة ساقتو مساؽ التخلّي والانصراؼ عن متاع الدنیا الزائل
راً علی أیام الشباب وتلک الحیاة الدضیئة لقد بکی الشاعر علی فقدان الشباب وعهد النضارة والطراوة متحس

الشباب ىو مظهر . فالصراع بنٌ الشباب والدشیب في شعره یدلّ علی ثنائیة الحیاة والدوت أو البقاء والفناء. والدشرقة
الفرح والقدرة والبقاء والشیخوخة صورة من صور الضعف والفتور والتخلّی عن العبث واللهو وىی تؤذن بقرب 

ریب أنّ ىذه الکراىیة من الدشیب تصور فی طیاتو فکرة عن الدوت وقرب النهایة، فالشاعر یعاني من لا . الدوت
 :استحالة عود الأیام الداضیة التي اکتظت بالتصابی والدرح والنشاط، فیعتبر الشاعر الدشیب إحدی الدیتتنٌِ فیقول
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 ت إِحدالُعاإِحداىُػما وتأََخَّرَ  الشَّیبُ إِحػدَی الدیتَتَنٌِ تػَقَدَّمَت
 ت بػِػو أُخرالُعاػػػػػػیوَماً فػَقَد نػَزلََ  فػَػػکَأَنَّ مَن نػَزلََت بوِ أوُلالُعا

 (313: 5911أبوالعتاىیة، )                 
إنّ حدیث الشاعر الدستفیض عن الحیاة والدوت والدصنً یذکرنا بدا کان لغری علی ألسنة زىّاد العصر الأموی 

: م5995خلیف، )ة من أمثال مسروؽ بن الأجدع وأویس القرنی والربیع بن خُثیَم فی خطابتهم الوعظی
، مع فرؽ واحد ىو أنّ أباالعتاىیة قد اتسمت أشعاره بطابع (513: م5919العشماوی،: ، انُظر591،599

ف الناس سوداوي وتشاؤمي ینمّ عن الرىبة والخوؼ الشدید، فیعدّ خوفو من الدوت لظطاً من ألظاط الدوعظة لتخوی
ابتغاء عدم تشبثهم بدغریات الدنیا الفاتنة والغفلة عن الحیاة الأبدیة الخالدة، وربدا یکون خوفو الشدید من الدوت 
یصدر عن إقبالو علی الدنیا الذی ترسّخ في کیانو منذ الشباب لدا بستّع في تلک الفترة من الدلاىی والأموال الذائلة، 

 :فیقول
نیاػنا یُ ػػػػػػػػػػػػکُػلُّ  ػػذَمَّػػةَ للِدُّ

َ
 ونُ ػػػػتػػػػػػػػػػفػػػػػػػػػػػػػبّْها مَ ػحُ ػػػػػػلّّ بػِػػػػػػوکَُػ کثِرُ الد

نػیا جُػنػػػػػػػػأُجَنُّ بِ   ا باِلتَّمنّي ػػػهػػػػػػػػػػوَأفُني العمرَ فی وناً ػػػػػػػػػػػػػزَىرَةِ الدُّ
 ىلِها ظهرَ الِمجَنّْ قػَلَبتُ لِأَ  وَلػَو أنَػّػي صَدَقتُ الزُّىدَ فیها 

 (311: 5911أبوالعتاىیة، )             
یتضح لنا من خلال أشعار أبی العتاىیة الزىدیة حول ثنائیة الحیاة والدوت أنوّ أکثر من ترداد ىذا الدوضوع في 

ت في کل آنٍ شعره حتّی آل بو الأمر إلی التشاؤم واللاجدویة في الحیاة الدنیا، فعلی الإنسان أن ینتظر شبح الدو 
لقد بذاوز الشاعر في ىذا الدضمار الحالة الدألوفة والطبیعیة ورمی بنفسو في أحضان الخوؼ الشدید والضغط . ولحظة

لصد . فعلی مذىب الشاعر کل بناء سیؤول إلی الذدم والخراب وکل ولد سیکون جسداً بلا حرکة. النفسی والروحی
نً والوعظ والنصح ویبذل قصاری جهوده الدستمیتة لیخلص نفسو من الشاعر دائماً یدعو أبناء البشر إلی التفک

 .الدوت وأحابیلو

أمّا ثنائیة الشباب والدشیب عند ناصرخسرو فتحضر لنا صوراً حدیثة تتمتّع بالحیویة وتظهر لوحات فنیّة تعبّر 
تعاقب الوقائع والحوادث لشا لقد أحس الشاعر بثقل الکاىل و . عمّا حلّ بالشاعر في تلک الفترة النهائیة من الحیاة

یتجلی الشاعر من خلال ىذه الدقطوعات  .جعلو متحدثاً عن رجوع أیام الشباب الدلیء باللهو والعبث والنضارة
 .کواعٍ منیب یتحدث عن عودة تلک الأیام الحلوة في قالب یدلّ علی الندامة والحسرة

یّزت لدیو بخصائص عدّة، منها أنّ الشاعر لقد وردت ىذه الثنائیة في شعر ناصرخسرو ستّ عشرة مرّة وبس
عندما یعبّر عن أیام الشباب وما کان فیها من الدرح والنشاط یسوقو ىذا مساؽ التحدّث عمّا انتابو عهدَ الشیخوخة 
من الضعف والفتور والخذلان، فیقبل علی الدوعظة وإسداء النصح تنبیهاً لدا في الدىر من الغدر والخیانة وعدم 

ثّم یصوّر کیفیة کمالو وىدایتو في أیام الدشیب بواسطة الدین الحنیف ویُشید بالعقل والدین ویعتبرلعا . رالاستقرا
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ملاذینِ آمننٌِ أمام ما جرىت في الدىر من الوقائع الدؤلدة وأدرج في ثنایا ىذه الثنائیة بذاربو الروحیة والنفسیة التي 
 . لشا جعلو رجلًا لزنّکاً ذاؽ حلو الحیاة ومرّىا( شیبعهد الشباب وعهد الد)اکتسبها في ىذین العهدین 

إذا حلّ جیش بدکان یُسمع فیو الجلب والأصوات، أمّا . لقد جعلني جیش الشیخوخة وقافلة الذلّ مغولیاً :أی
 .لا جُعلت الدنیا مسرورة أبداً، فإنّها بدّلت سروري حزناً والعزّة ذلاِّ . جیش الدشیب فأفحمني

 أبي العتاىية وناصرخسرو صلة الحياة والموت بالنصح والاعتبار عند -3-1-1
لا ریب أنّ ىذین الشاعرین عبّرا تعبنًاً صادقاً عن بذارّٔما الروحیة طوال الشطرین الدختلفنٌِ من الحیاة عهد 
الشباب والشیخوخة، فحاولا أن یُضفیا علی شعرلعا نوعاً من الحکمة والتأمل واعتبرا الدشیب مفهوماً دینیاً، إذ جعلا 

عوة الآخرین إلی الإنابة ونبذ الدنیا والإقبال علی کلّ عمل من شأنو یؤدّی إلی الفوز الحدیث عنو کأداة لد
بالحسنات والصالحات والتقرب إلی الله تعالی، فمن ثّم یعتبران الشیخوخة باعثاً قویاً لتقدیم النصح والعظة لإعادة 

ن الإنسان بأخذ العبر والدواعظ وردّ انطلاقاً من ىذا الدوقف، ینصحا. الحساب مع النفس وتقویم السلوک والعمل
النفس عن غیّها وتصحیح مسار الحیاة وحاولا أن یفصلا بنٌ الصراط الدستقیم الذي لا وعوثة فیو والطریق الذي 
لؽتلئ بالعقبات الکؤودة، فتعتبر الحکمة وتقدیم النصح والتفکنً في العاقبة من أىم الذرائع التي یستخدمانها لنیل 

 :ومن أمثلة ذلك قول أبي العتاىیة. نً عن مکنوناتهماالدراد والتعب
 وَلا زَجػػرٌ کَأنَّکَ مِػن جَمادِ  فَما لَکَ لیَسَ یعُمِلُ فیکَ وعظٌ 

نادي یػر زادٍ ػػػػػػػػػػلتَ بػِغػَػػػػػػػػػػسَتَندَمُ إن رَحَ 
ُ
 وَتَشقی إذ ینُادیػکَ الد

نػیػا صَلاح  لاحَها عَػیػنُ الفَسادِ فإَِنَّ صَ  اً ػػػفَلا تأَمَن لِذي الػدُّ
رادِ ػػػػػػػػػػػفإَِنَّکَ فیػوِ مَعک ػالٍ تػَقػتػَنػیػِوػػػػػػػػػػػػػرحَ بػِمػػػػفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوَلاتػَػ

ُ
 وسُ الد

 اً قػبػلَ الرُّقادِ ػػػػػػػػػن مُنتَبِهػػػػػػػػػػػػػػػػوکَُػ تَ حَيّّ ػػػوَتػُب مِػػمّا جَنَیتَ وَأنَ
 نً زادِ ػػػػػػػػػتَ بػِغػَػػػػػػػػػػػم زادٌ وَأنَػػػػػػلَذػُ  ونَ رَفیقَ قػػومٍ ػػػػػػأَن تک أَ تَرضَی

             
 (551: 5911أبوالعتاىیة، ) 

کذلک لصد أنّ موقف ناصرخسرو من الحیاة والدوت یتّسم بالإعراض عن الدنیا والتضحیة بنعیمها وإیثار 
ابزذ ازدراء الدّنیا وىجرىا . تمیة الدوت والزوال وما بعده من ثواب ونعیم للمؤمننٌالآخرة علیها، فإنو أدرک بساماً ح

والتحریض علی طلب الحکمة والدوعظة الحسنة وسیلةً للتذکنً بالنّاس وتنبیههم من غفلتهم وغیّهم لئلّا یرموا 
 -ع الدنیا وتقلّب أحوالذاخدا : بسحور شعره فی ىذا آّال حول ىذه المحاور. بأنفسهم فی أحضان العبث واللهو

 ناگو بر ساعدین و گردن من غل لشگر پػیػری فگػند و قػافػلو ذُلّ 
 وین سپو از من بػبُرد یکسر غلغل غلػػغػل باشد بو ىر کجا سپػو آید 
 شادی و عػزّ مرا بػدل بو غم وذل شاد مبادا جهان ىرگز کو او کرد 

 (315: 5311قبادیاني، )                



 

 699 / 6939عشز ، شتاء المسلسل الجدید، العدد الثامه  ،ة، السىة السادس(تحًث فی الأدب العزتی)فصلية اللسان المثيه 

 

 -الدوت وما یتبعو من حساب -اقتران الحکمة والنزعة العقلیة والحکمیة فی الدنیا -برقنً الدنیا والتقلیل من شأنها
 .حتمیة الدوت وقوة سطوتو -التمتع بشفاعة الأولیاء والأنبیاء فی الحیاة الأخری

یا والتقلیل من شأنها للتعبنً عن الرحیل عنها وعدم لقد اتسم شعره الزىدي في ىذا آّال بطابع ذمّ الدن
الافتنان ّٔا، فمن ثّم ابزذ الدنیا وما فیها من النعیم الزائل بدثابة موقف للعمل الدؤوب والتزوّد من الصالحات بغیة 

لشعری في انطلاقاً من ىذا الدوقف، لصد صراعاً مریراً ولزتدماً بنٌ الحیاة والدوت في خطابو ا. التخلص من غدرىا
یتضح من خلال أشعاره أنّ حیاة الإنسان تنتهی بالدوت والفناء . إطار تتجلی فیو مناجاة النفس والتحدث معها

وىذا الأمر ینمّ عن استسلام الشاعر الزاىد لسنن الحیاة التی تصوّر في ىذا آّال لوحات فنیة جمیلة تتسم بالحیویة 
شعره، إسداء النصح والدوعظة للناس حیث أنّها تعتبر من أىمّ الذرائع  من أىمّ ملامح ىذه الثنائیة فی. والنشاط

التربویة وألصعها فی إعداد الناشئنٌ خلقیاً ونفسیاً، لأنها تسوقهم مساؽ التحلّی بالثوابت الدینیة السامیة والدکارم 
 .الأخلاقیة

الإسلامیة حرصاً منو علی کان ناصرخسرو علی استعداد نفسیّ لأخذ العبر من الآخرین خاصّة الدصادر   
فصار معظم شعره »تفادی الذنوب، فقام فی شعره بإسداء الدواعظ والعبر لتکوین الأثر الإلغابیّ فی نفس الدتلقی، 

زرین کوب، )« فی ىذا آّال لرموعة من الأدلّة والحجج العقلیة معتمداً علی العزوؼ عن الغزل واللهو والعبث
یاة والدوت عنده بالرؤیة الدینیة وبدا خلفتو الأحداث الاجتماعیة والسیاسیة فی ارتبطت فکرة الح( . 711: 5311

فالتأمّل فی قضیة الحیاة والدوت عنده ناجم . نفسو من الخیبة والحرمان إثر انغماس الناس فی ملذّات الدّنیا ومغریاتها
ىذا الأمر فی شعره بصورة جلیّة حیث لصد  عن صمیم إلؽانو وعقیدتو الخالصة خاصة أنوّ یعُدّ داعیاً دینیاً، فقد ظهر

أنّ الشاعر یرفض بشدة حبّو للدنیا ومباىجها الفانیة ولػاول التخفیف من شدّة ىذا الحرص والاستزادة ویدعو إلی 
برقنًىا وعدم الافتنان ّٔا برذیراً من مغباتها وتذکنًاً بفنائها وعدم استقرارىا، فأکثر من ذکر تلک الحیاة التی تلیق 

 .الإنسان الدؤمن وأطال التأمّل فیها والحدیث عن خداع الدنیا والبعث والحیاة الأخریب

یستنتج من شعره أنّ ذمّ الدنیا واحتقارىا والتذکنً بالدوت والحیاة تعتبر من أىمّ الروافد الفکریة والثقافیة     
دعمها بألظاط لستلفة، لأنّ البعض ذىبوا التی تقوّی نزعتو الزىدیة، فحاولت مقطوعاتو الزىدیة بذسید ىذه الفکرة و 

إلی أنّ ىذه الطریقة الفکریة بذلّت عن فکرة ومواقف عابرة لا تدوم، وأما الآخرون فذىبوا إلی أنّ ىذه الفکرة 
ىذه الفکرة تشتمل في طیاتها . کما لصد ذلک عند الشاعر  –تدعمها الأسس الفکریة والدناىج الفلسفیة العمیقة 

برمل طابع التحذیر من فوات الأوان واغتنام الفرص السالضة، فمن أجل ذلک تدعو أبناء البشر علی صور وملامح 
. إلی آّاىدات النفسیة والإلؽان بحتمیة الدوت والفناء وضرورة الانصراؼ عن الدنیا ومغریاتها والتزوّد بالصالحات

 : إلی تلک الحیاة الباقیة الخالدة، فیقول انطلاقاً من ىذا الدوقف، یعتبر الشاعر الدنیا جسراً یوُصل الإنسان

 بو سر بر شدن باید این نردبان را سوی آن جهان نردبان این جهانست
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 (51: 5311قبادیانی، )                    

 .إنّ ىذا العالم سلّمٌ بذاه ذلک العالم، فیجب أن یُصعد علی ىذا السلّم: أی

ابة بسهید للتهیؤ والاستعداد لتلک الحیاة الباقیة، فما علی الإنسان إلا اعتبر الشاعر ىذه الحیاة الدنیا بدث     
التزود بالصالحات، لأنّ العالم الخالد بالنسبة إلی ىذا العالم الفانی کالدرآة التی تبنٌّ لنا ما لغری فی ذلک العالم، 

شاعر الزاىد أن یصاحب الدنیا ىو مزرعة الآخرة ولا یلیق بال. فیجنی ىناک البشرُ کلَّ ما یزرع فی ىذا العالم
 :الفانیة

 نیک بندیش انػػدر ایػػن نیکو مثال          ستآن جهان را این جهان چون آینو

 (13:نفسوالدصدر )          

        صحبت او اصل ننگ و مایو عارست                                      صػحػبػػت دنػیػا مرا نشاید ازیراک
 (19:نفسوالدصدر )

لا تلیق بی مصاحبة . إنّ ذلک العالم بالنسبة إلی الحیاة الدنیا مرآة، فأعمِل الفکرة جیّداً فی ىذا الدثال: أی  
 .الدنیا، لأنّها أصل السبة والعار

 علاقة الموت بالثواب والعقاب عند أبي العتاىية وناصرخسرو -3-3
مها وإیثار الآخرة علیها من القواسم الدشترکة بنٌ یعتبر إسداء النصح والإعراض عن الدنیا والتضحیة بنعی

ىذین الشاعرین الزاىدین، فإنهما أدرکا حتمیة الدوت والزوال وما بعده من ثواب ونعیم للمؤمننٌ أو عقاب وعذاب 
في فابزذا الزجر والتخویف والإنذار وسیلة للتذکنً وتنبیو الناس من الغفلة والغيّ لئلّا یرمون بأنفسهم . للمجرمنٌ

 . أحضان العبث واللهو

انبعثت ثنائیة الحیاة والدوت فی نفسیة ناصرخسرو وزعزعت کیانو لدا یری الشاعر فیها من ىول الطامّة الکبری 
لقد أکثر الشاعر من تَرداد ىذا الدوضوع لیکون باعثاً للقیام بکلّ ما یقُیم . وما ینتظر الإنسان من ثواب أو عقاب

التذکنً بالقیامة وما یتبعها من العقاب . ر عن کل فعل یسوؽ الإنسان مساؽ النار والسعنًالإنسان مقام الجنة وینفّ 
أو الأجر ىو الذی ساؽ الشاعر مساؽ التعبنً عن ىذا الصراع الدریر بنٌ الحیاة والدوت، فالشاعر یصور القیامة 

 :وأىوالذا للمتلقی للتخویف والتذکنً معتمداً علی الدفاىیم القرآنیة فیقول
 امروز، بو لزشر آن فرو خوانی ستیآن دان بو یقنٌ کو ىر چو کرده

 انیػػػػػػو کػارىای پنهػػػػػػػػػػػػآیػػد، ىػمػ داػػػػػػػػدرو پػیػػػػػػػػػػػرس كػػانػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزان روز بت
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 ق، سلطانیػػػبر کس نرود ز خل ان را ػػػػػػػػػزان روز کو جػػز خدای سبح
 اب رخشانیػػػػػػػػػػػنور از مو وز آفت ػریزاندػػػػػػػػػػول او بػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو ىػػػػػػػػػروز کزان 

 اد آبانیػػػػػػػػػػػون برگ رزان بو بػػػػػػچ زد ػػػػػػػػػرو ریػػػػػػػػػػػػػارگان فػػػػػػػػػػػػػػػػػرخ ستػػػػػػػػوز چ
 انػیػػػػػػػػػػػده بػیػابػػػػػػػػػػػػػػنً رمػنػػػػػػػػػػچػػػػػػػػػػػػػػػػػػلط د از بػیابانهاػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػول در آیػػػػػػػػػػػػػػػػػوز ى

 ػر ز عریػانیػػػػػػػػػػػػود خبػػػػػػػػػػػػػکس را نب ختیػػػػػػػػػػمو خلق وز بس سػػػػػػػػػػػػػعریان ى
 خان ز بس پریشانیػػػػػػػػػػػػلعچون مل ردمػػػم زده شود کُو و، مػػػػػػػػػػػػػچون پش

 شیّ و برادری و خسرانیػػػػػػػػػػػػػػػػػػخوی ػػق برخیزد ػػػػػػػػػػػػػػػػػان خػلػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػگو ز مػیػػػػػػػػػػآن
 نون بپوشانیػػػػػػػػػػػػػػػػػکان را تو لعی ک اریػػػػػػان کػػػػػػػػػػػػػاند آن زمػػػػػػػػػػػػػػػػػده لظػػػػپوشی

 ن سپندانیػػػػػػػػػػػػػػػػمی خورد فلان و م وانیػػػػػػػػػػػػػػػػػػػذر گػػفػت نتػػػػػػػػػػػػػػػػػػػآن روز بو ع
 ان لعی رانیػػػػػػػػػػػػکامروز در این جه اریػػػػػػػػػػػػػرا چػنػنٌ کػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا نرود تػػػػػػػػػػػػػػػػػػوالص

 (19: نفسو)                      
ذلک . فخِف یوماً تتجلّی فیو الأعمال الدختفیة. تیقّن أنّ کلَّ ما فعلتَ الیومَ سوؼ بذده فی المحشر: أی  

ذلک الیوم الذی لؼسف فیو القمر وتکوّر الشمسُ وتنکدر النجوم فتسقط  . الیوم الذی لػکّم الله تعالی بنٌَ الأنام
یعُرّی الوری جمیعاً لكنّ الخلائق لا تنتبو . لطرائد من الدفاوز من شدة ذلک الیومبزرج ا. کالورؽ فی فصل الخریف

یوم . یوم تکون الجبال کالعهن الدنفوش ویصنً الناس کالفراش الدبثوث. إلى عریهّا لشدّة الأىوال في ذلک الیومَ 
تعتذر ذلک الیومَ، لأنّ الاعتذار لا فلِمَ . کلّ ما فعلتَ فی ىذا العالم یبلی ذلک الیومَ . لاتنفع قرابة ولا أخوّة

 . یفیدک کما أفادک فی الحیاة الدنیا
 
 علاقة الموت بالاغتراب عند أبي العتاىية وناصرخسرو -3-1

« حالة نفسیّة اجتماعیّة تسیطر علی الفرد فتجعلو غریباً وبعیداً عن واقعو الاجتماعی» الدراد بالاغتراب ىو
و ىذا لؽتّ بصلة وثیقة إلی الدعنی الاجتماعیّ الذی (. 77: م7111 سلامي،: ، انُظر319:م5993إدیث،)

یتّضح من خلالو أنّ ىذا الانعزال والابتعاد لا لؽکن أن ینشأ من خلال الأحاسیس النفسیة الأخری کالخوؼ 
 .والحننٌ والقلق

لدیو، منها الاغتراب الزماني إذا دققنا النظر في ثنایا شعر أبي العتاىیة لصد أنواعاً لستلفة من الشعور بالاغتراب 
کاغترابو من الناس، )، والاغتراب السیاسی والاجتماعي (کاغتراب الشاعر من أحداث الزمان واغترابو من الدوت)

وأخنًاً الاغتراب الدکاني، إذ ابزذ الشاعر الزىد والعزلة من الأسباب ( ومن قیم آّتمع وعاداتو وأعرافو السائدة
 .رة لقهر ىذه الصور الدغتربة في الحیاةالناجعة والطرؽ الدؤث
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یتضح لنا من خلال دیوانو الشعري أنوّ قد سئم من الحیاة وملّ العیش فیها لکثرة ما فیها من آثام وشرور 
فمن أجل ذلک یعتبر الاغتراب . بذعل الشاعر لؽقتها وأبناءَىا وىذا ما جعلو یرجّح الدوت ازدراء بالدنیا أو کرىاً لذا

ؽ المحاور الشعریة التي ترسم حالتو أصدؽ رسم وتکشف عن واقعو ومعاشو وىي أفضل وسیلة للتعبنً لدیو من أصد
أدرج الشاعر في ثنایا القصائد التي . عن أشجانو وآلامو التي واجهها طیلة الحیاة وما أحاط بو من الذواجس الدفینة

یُستنتج من اغترابو من الدىر . الذمائم والقبائحتتعلق بالاغتراب، الشعور بالاغتراب من الناس وما کانوا علیو من 
وأبنائو أنّ ىذا الشعور والإحساس ربدا یصدر من مصادر عدّة، منها التجربة الشخصیة التي عاناىا الشاعر بنٌ أبناء 
الدىر وما أصابو خلال ذلک من القنوط والحرمان وسوء التصرؼ بو، شعوره بضعة النفس والنسب، التدىور في 

ینمّ ىذا . الاجتماعیة في آّتمع خاصة الدینیة والخلقیة، استعداده الفطري للذمّ والتأنیب بدل الددح والثناءالظروؼ 
الإحساس عن نفس یئوس فاشلة لم تثق بأحد من الناس وصارت ترصد أبناء البشر علی أنّ أىمّ ما لؽیّزىم الخیانة 

 :والغدر قائلاً 
 ػونيػػػػػػػػػػوکََػیػفَ وَلػَو أنَصفتػُهُم ظلَػَم لنّاسَ لا ینُصِفونَنيػا رَبّْ إِنَّ اػػػػػػػػػػػػػػفػَػی

 وَإِن جِئتُ أبَغِي شَیئَهم  مَنَعػونػي وَإِن کانَ لػػي شیءٌ تَصَدّوا لِأَخذِه
 م شَتَمونيػػػػػػػػػػػػػوَإِن أنَػا لػَم أبَػذُل لػَهُػ وَإن نالَذمُ رفِدي فَلا شُکرَ عندَىُم

 ذَلونيػػػػػػػػػػػػت بػػي شِػدّةٌ خَ ػػػػػػػػػوَإِن نػَزلَػَ اءً تػَقَرَّبواػػػػػػػػػػػوا عِػنػدي رَخوَإِن وَجَد
 سَدونيػػػػػمػةٌ حَ ػػػػػػػػػػػػػوَإِن صَحبَتني نػع ػکِهوا ِّٔاػػػػػػبػةٌ فَ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوَإِن طَرَقتَني نػَک

 م ناظري وجُػفتونيػػػػػػػػػػوَأَحجُبُ عَنه ي أن لػَِنَّ إلیػهػػمػػػػػػػػػػػػعُ قػلبػػػػػػػػػػػػػػػػػسَأَمنَ 
 (111: 5911أبوالعتاىیة، )                 

إنّ الدمعن فی شعر ناصرخسرو لغد أنّ ىذه الثنائیة أحدثت نوعاً من الاغتراب بأنواعو الدختلفة فی شعره، 
غتراب الزمانی، الاغتراب من الناس والأعراؼ السائدة علی آّتمع، فمنها الاغتراب الدکانی، الاغتراب الروحیّ، الا

أمّا الاغتراب الروحیّ من بنٌ ىذه الأنواع الدختلفة فیمتّ بصلة وثیقة إلی ىذه . والاغتراب السیاسی والاجتماعی
السجن، فمن ثّم یعبر الثنائیة، فالشاعر یری أنّ الجسم فی ىذا العالم الأرضی غریب، فیعتبر الجسم للروح نوعاً من 

لا شکّ أنّ الوصول إلى ىذا »عن طموحو إلی عالم مثالیّ لظوذجیّ و من ىذا الدوقف یقترب الزّىّاد من الدتصوّفنٌ و 
الفهم مرّ بدراحل وصل فیها مفهوم الزىد بصورتو البسیطة إلى ىذا الدعنى الخاص لدى الصوفیة عن غربة الرّوح في 

تذکّرنا ىذه الفکرة بعقیدة أبی العلاء الدعریّ الذی سّمی (. 11: م7117أشرؼ علي،)الجسد، بل في ىذا العالم 
 :«اللزومیات»نفسو رىنٌ المحبسنٌِ أو رىنٌ المحابس الثلاثة حیث قال فی دیوانو 

 
 فػَػلا تػَسأَل عَن الخبِر النػبػیػثِ  أرَاني في الثّلاثةِ مِن سُجُوني

 وکََونِ النَّفسِ فػػي الجسدِ الخبیثِ  لفَِقػدي نػاظِري، وَ لُزُومِ بیتي،
 (719: 5م، مج5993الدعری،)

 : فعبر ناصر خسرو عن الاغتراب الروحی فی شعره أکثر من ثلاثنٌ مرّة، فیقول  
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 تیػمارکار او چػػػػو خػػػوری چػػندین؟ زنػدان جػان تػست تػػن ای نػػػادان
 (1:قبادیانی، السابق)                          

 ػن تنّنٌػػػػخورد خػػػواىػدت ایػػػػػػػػػػػزیرا بػػػػ        ػن زوػػػػت تػنػت حػذر کػػػػػػػػػػػػتنػػّیػن تػس
 گاىی بػػػو چنٌ و گاه بػػػػػو قسطنطنٌ ػو بػر مػراد او بػو چػو مػػی تػازیػػػػػػػػػػػػػػػػػػت

 بنگر كو چػیػست بػستو در این زندان
 

 را این تن و، زندانزندان تو آمد پس...   

 زنده و روان بػػو چیست چننٌ ایػػن طنٌ
 (99:نفسوالدصدر )                             

 زیػػبػػػػا نػشود گر چػو بپوشیش بو دیبا              
 (1: نفسوالدصدر )                              

الجسم تنّینک فاحذر منو، لأنوّ سیقضی . ىکذا؟ أیُّها الجاىل، إنّ الجسم سجن روحک فلماذا بسرّضو: أی  
فانظر إلی أیّ شیء رُبط . لداذا تتعب نفسک فی قضاء حاجاتو تارة فی الصنٌ وتارة أخری فی قسطنطنٌ؟. علیک

یا بنیّ، إنّ الجسم سجن روحک، فلا یتزیّن ىذا الجسم . فی ىذا السجن وبأیّ شیء یعیش ولػیی ىذا الجسم؟
 .وإن تلُبسو الحریر

 صلة الحياة والموت بالنزعة التأملية عند أبي العتاىية وناصرخسرو -3-5

الشیب لؽهّد لأبي العتاىیة السبیل ویتُیح لو الفرص الدؤاتیة للتعبنً عن الإنابة والاستغفار لشا اقترؼ فی عهد 
غینً الأحوال وتقلّبها، الشباب من الآثام والذنوب والإفصاح عن اللهو أیاّمَ الشباب وما أعقبو من حسرة نتیجة لت

فتعتبر القبور والمحادثة معها وبثّ الشکوی إلیهم من الدظاىر التی تؤدی إلی التعزیة والتسکنٌ فی نفسیة الشاعر، 
فنراه کثنًاً یناجی القبور وما برت الثری للتخفیف من خوفو رجاء الحصول علی العزاء والطمأنینة، فمناداة القبور 

ة بالسکون والإفراغ النفسیّ مع أنوّ یعلم مسبقاً أنّ ىذه الدناداة والدناجاة لاتؤدی إلی شیء مظهر من مظاىر الدطالب
سوی الحرمان والقنوط، فمن أجل ذلک تکوّن بینو وبنٌ الأجداث حوار طویل ذات طابع حزین لکی لػصل علی 

 :النتیجة الدعروفة وىي فقدان الاستقرار والخلود علی الکرة الأرضیة، فیقول
 بعَػػدي وُجػػػوهٌ فیکَ مُنعَفِرَة نّي سَألَتُ الػػقبَر ما فػَعَلَتإِ 

تُ ریػحَػهُمػػػػػػػػػػفأََج  دَ روائِحٍ عَػطِرَةػػػػػتؤُذیکَ بػَػعػػ ابَني صَنًَّ
 انَ النَّعیػػػػمُ یػَهُزُّىا، نَضِرَةػػػػػػػػػک ػػلتُ أجػػػساداً مُنػَعَّمَةً ػػػػػػػػػػػوَأَک

 ظُمٍ لطَِرةَػػػػػوحُ وأَعػػػػػػػػػػبیِضٍ تػَػػلػ ػمٍ عَریَِتػػػػػػػػجَماجِ لَم أبُقِ غنًَ 
 (511-511: 5911أبوالعتاىیة،)       

یتضح لنا من خلال ىذه الدقطوعة أنّ الشاعر استخدم أسلوب الحوار لیضفی علی الشعر بعُداً درامیاً 
ده علی تصویر أىوال الدوت ولساوفو حینما یشاىد القبور مستهدفاً ترسیخ الدعنی لدی الدتلقی فهذا الأمر لشا یساع
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یدلّ ىذا الأسلوب في طیاتو علی الاستعداد الدفاجئ للموت والتأىّب للتزوید بصالح الأعمال . والعظام النخرة
 . والإقلاع عن الدعاصی والدلاىی والإنابة إلی الله تعالی

اقتو مساؽ التمتع بکل ما فیها من النعم والدتع کتثمنً ىذه الدظاىر التي شاىدىا الشاعر طیلة الحیاة لشا س
الدال والانهماک فی الدلذات والدغریات، فخلق ىذا الشعور لدیو باعثاً قویاً لضو التمتّع التامّ بکل لحظات الحیاة 

لزمن یعدو، أنّ الشاعر نفسو لؽتلکو إحساس بأنوّ لایعرؼ شیئاً، فکلّ ما یراه ىو أنّ ا»الدتوفرة والسبب بسیط وىو 
 (.31: م7111الصانع، )« وأنّ العمر یعدو معو، فینبغی أن ینهل من الشباب قبل أن یدالعو الدستقبل بالذموم

یتضح من خلال ىذه الأبیات أنّ مصنً الإنسان بعد الدوت وما ینتظره من ثواب أو عقاب ىو من 
لیة فی الشعر، فمکافأة الأعمال، ثواباً کانت الدوضوعات التی شغلت بال الشاعر، فظهر لدیو نوع من النزعة التأم

أو عقاباً، ساقتو مساؽ العثور علی کیفیة مکانة الإنسان ومصنًه فی الحیاة الخالدة سائلًا عمّا ینتظره فی تلک 
 : الحیاة، فإنها وقفة صادقة مع النفس فیها نزوع إلی التطهنً وثقة بعفو الله تعالی وغفرانو، فیقول

شأَلا لیَتَ شِعر 
َ
 یبِ للِمَرءِ مِن غایةٍ تنُتَظَرُ  ي بعَدَ الد

 (517: نفسوالدصدر )                      
یعتبر التأمّل والتدبّر فی حقیقة الحیاة والدوت ومصنً الإنسان فی الحیاتنٌِ من البواعث الأخری التی ساقت 

لأسئلة التی براول الکشف عن رموز الخلقة ناصرخسرو مساؽ إمعان النظر فی ىذه الثنائیة، فنراه یُکثر من تَرداد ا
یعتبر الشاعر الدوت قضیة فلسفیة تقیم صلات وثیقة . ومکانة الإنسان فیها طالباً العثور علی ىذا السرّ الدختوم

بدشاعره النفسیة وبذاربو الدینیة العمیقة وامتزج فیها الإلؽان الدینی بالفکر الفلسفی الذی تستمیل النفس إلیو بغیة 
اک سرّ الحیاة الکامن في ذاتها، وىذا الدوضوع جعل موقفو بذاه الحیاة یتحول من نظرة متشائمة إلی رؤیة عمیقة إدر 

 :تدرک زوال الحیاة الدنیا وعدم استقرارىا ویؤمن بحتمیة الدوت وحقیقة الوجود، فیقول
 انو بنًالً؟ػػػػػػػػػػػػػػػون برون آرد از این خػػػػػػػػچ دػػػػػػػػػػػػػرد لعی خواىػػػػػػػػػػػػػػػسم بػاز کجا بػػزیػػن پػ

 چون ستوران کو تو گفتی کو نو انسالً اندر این خانو ستم کردم و خوش خوردم
 الً؟ػػػػػػػػػػػػػاویزم و در مػػػػػػػػػػػػػػو بدِ خویش بیػػػػػػػبػػػ ػروم دیگرػػػػػػػػػػػػػػػػػم کو چو جائی بػػػػچون نترس

 ان جا کو کػنػد دارو و درمالً؟ػػػػػػػػػػػػػػػػبو چن م امروز نگویم کو چػػػو در مالًػػػػػػػػػػػػػػػػچون ى
 امػو بػػیفشالًػػػد از جػػػػػػػػػػردار بػػػػػػػػػػػػػػػػػػػگَردِ ک ون کو از این راز شدم آگوػػػػػػػػػخیزم اکن...

 م امروز فرو خوالًػػػػػػػػػػػػو خویػش ىػػػػػػػػػػػػػػػػػنامػ ػػوانندمػػػػػػػػػػػػػػػػػػکو از این خانو بخػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػپیشتر زانػ
 تن امروز چو پوشالً؟ػػػػػػػػػػػػػػػػخنًه بر خویش و برىنو شود آن فرداػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم کػػػػػػػػػػػػػػػىر چو دانػػ

 م توبوػػػػػػػػػو کنػػػػػػػػػػػػػػػػػن نیکی گردد چػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبػػػػػد م
 

 یػػػػػػػػػػػػػػػردگار گػیتػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو کػػػػػػػػدیش کػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبن...
 ػػو چو لزکمی ببستو ستػػػػػػػػػػػر بػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبنگ

 ده بو فرقالًػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػو چننٌ کرد ایزد وعک
 (591-591: نفسوالدصدر )               

 درػػػػػدت ایػػػػػػػػػػػػػػػػو آوریػػػػػػػػػػػػػػػػػػػهػػر چػػػػػػػػػػػػػػػػػػاز بػػػػ
 درػرا بػػػدین تػن انػػػػػػػػػان تػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر جػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمػ
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 ػرػػػػػػػػػػػػػػد گػػػػرد گرد اخضػػػػػػػػػػػػػػػػن گػػنػبػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػایػػػ یػػػػػػػی ستونػػػػػػػػػػػػػػػػػػای بػػػػػػػػػػػػػػػػت بػػپػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاو راس
 (93: نفسوالدصدر )                        

لقد ظلمتُ نفسی فی ىذه الدنیا ولذوتُ کالأنعام حتی تظنّ أنػّنّی . عندما متُّ فإلی أین سیذىب بی؟: أی  
فأقرُّ الیومَ بأنػّنّی ندمتُ علی ما . ذلک الدقرّ حیث أبُتلیتُ بأعمالی السیئة؟ کیف لا أخاؼ فی. لستُ بإنسان

أقرأ . عندما فهمتُ ىذا السرّ ترکتُ الأعمال السیئة. اقترفتُ، فمن لؼلصنی من ذلک العناء والبلاء ذلک الیومَ ؟
تٍ کما وعدنی الله تعالی فی القرآن عندما تبتُ تبدّل سیئاتی حسنا. صحیفة أعمالی فی الدنیا قبل أن توافینی الدنیة

فکّْر لداذا خلقک الله . لقد علمتُ أنّ الظالم والدقصّر یتعرّیان ذلک الیومَ، ففکّرتُ فیما ألبس ىذا الیومَ؟. الکریم
 . إنّ ىذه السماء الخضراء من غنً عمدٍ فی قبضتو تعالی!. أنُظر کیف شدّ جسمک إلی ىذه النفس. تعالی؟

ر أنّ الشاعر ینسب الأجل إلی علم الله تعالی فلا تدری نفسٌ بأیّ أرض وفی أیّ ساعة تفوز لشا لغدر بالذک 
 :بلقاء رّّٔا، فهذه الدسألة من الدوضوعات التی فوّضها إلی الله تعالی، فیقول

 ػنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمر ذوالػػػػػػػػػػػػػػػػػػی دادگػسػتػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػایػػػزد دانػ علم اجلها بو ىیچ خلق نداده ست
 ىیچ نو بر کن تو زین نهال و نو بشکن ال خدای اندػػػػػػػػػػػػػػخػلق لعو یکسره نه

 (511: نفسوالدصدر )        
الأنام بحذافنًىم أغراس فی ید . إنّ علم الآجال بیده الله العلیم العادل الدتفضّل فلم یعطِو أیاًّ من عباده: أی  

 .ذِىم ولا تقضِ علیهمالله تعالی فلا تؤُ 

إنّ الدمعن فی شعر ناصرخسرو لغد أنّ الشاعر یعتبر الجهل والغفلة بدثابة الدوت الحقیقی والتبصنً والیقظة 
والصحوة بدثابة الحیاة الحقیقیة، فحاول من خلال ىذا الأمر تشویق الدخاطب علی طلب الحکمة والدعرفة فی الحیاة 

 .آن الکریم أمثل لظوذج فی ىذا آّالویعدّ الدصادر الدینیة خاصة القر 

جدیر بالذکر أنّ الشاعر یرید من الدتلقّی أن یبحث فی القرآن الکریم عن البقاء الخالد الأبدی، فهو من کنوز 
 :رحمة الله تعالی ومفتاح أسراره، فمن یرُد البقاء الحقیقی فعلیو التمسک بالقرآن الکریم وتعالیمو السامیة، فیقول

 ترا و خاک و ىوا و نبات و حیوان را د آورد ػػػػػػر بقا پدیػػػػػػػػػػػػػػدای ز بػػهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتػرا خػ
 سرای علم و، کلید و دَرست فرقان را بقا بو علم خدا اندر است و، فرقانست

 ان را ػػػػػػػػػػػسػػوی درش شتاب و بجوی درب راػػػػػػاگر بو علم و بقا ىػػیػچ حاجتست ت
 بو روز حشر ىػمػو مؤمن و مسلمان را  از باید گشت ػػػػػػػػو جدّ او و بدو جملو بػػب
 ان راػػػػػػػػػػػػبػػػو مػػػؤمنان کو بدانند قدر فرم ػدای فػػرمان داد ػػػػػػػػػػػػػػػػر رسولِ رسول خػػػػػػػػػػم

 (559: الدصدر نفسو)                              



 (نةدراسة موضوعية مقار )الصراع بين الحياة والموت فی شعر أبي العتاىية وناصرخسرو /441

إنّ البقاء ینحصر فی الله . لله تعالی والسماء والأرض والنبات والحیوان من أجل البقاءلقد خلقک ا: أی  
یرجع الجمیع إلیو من . إن برتج إلی العلم والبقاء فأسرع لضو بابو واطلب بوّابو. تعالی والقرآن مفتاح البقاء وبابو

 . بقیمة الأوامرالدسلمنٌ أن یکونوا عارفنٌ( ص)قد أمر الرسول . مؤمن ومسلم یومَ الحشر

 الحياة والموت الحقيقيانِ عند ناصرخسرو -3-6
کلّ من أمعن النظر فی شعر ناصرخسرو لغد أنّ فکرة الحیاة والدوت عنده ترافق العلم والجهل، فنًی الشاعر 

الدتلقی علی  أنّ الجهل والغفلة ىو الدوت الحقیقی والعلم والحکمة والصحوة ىي الحیاة الأبدیة الخالدة لزاولًا برریض 
 .کسب العلم والحکمة

اتّضح لنا من خلال ىذه الأبیات أنّ الشاعر رافق الحیاة والبقاء بالعلم والجهل، فمن حُرم العلمَ فی الحیاة 
فالعلم ىو الحیاة الباقیة والجهل ىو الدوت الأبدی، فمن ثّم لغعل العلم فی مرتبة الإلؽان . الدنیا فهو الدیّت الحقیقی

 : رتبة الکفر، ویقولوالجهل فی م
 نیست کفرست و ىست ىست الؽان نیست مرگ است و ىػػست ىست دانش

 ایانػػػػػػػػػػػػػػػده دانػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػادان و زنػػػػػػػػػػػػػرده نػػػػػػػػػمػ ی دانشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػست و زندگػػػػػػػػػػػػػػػػػرگ جػػػهػلػػػػػػػم
 م چون درمانػػػػػػػػػػػػجهل چػون دَرد و عل نیػػػست و عػلم چػو ىست  انندػػػػػػػػػػػػػجهل م

 ادانػػػػػػاىػلػػی نػػػػػػػػػػػػػػػت گردد بػػو جػػػػػػػػػػػػػػػػنیس ػردػػػػػػػػػػػا مػػػػػػػػػػػػػم دانػػػػػػػػػػػػست ماند بػػو عػػػلػػػػػػػػػػػػػػػػػػىػػ
 ػػػػی ز ىػػػوانػػػػػػػػػػػػػػػػت رسد ىػػػػػػػػػػػػػػػاو بو راح ػػػردنػػػػدشػػػػػػػػػػػػػػػػػػىست ک ستػػػػػکو از نیػػػػػػػػػػػػػػػوان

 ػعػػت شیطانػػػػػػػػػت را نیست صنػػػػػػػػػػػػىسػػػ ع یػػػزدان کردػػػػػػػػػػػػػسػت صػنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنیست را ىػ
 انػػػػػػػػػػدانست نیست را سػػامػػػػػػػػػػػػػػػػس نػػک ستػػػسػتػػػػػػػػػػػػػػدش ىػػػػػا بدانػػػػػػػػػػػآنػچػو دانػ...

 ػانػػػػػػػػػػػل ىػػػر دوان زوجػػػػػػػػػػت با جهػػػنیس دػػػػػػػػػػػػػػرین و جػفػػتػاننػػػػػػػػػػػػػىست و دانػػش ق
 (715: نفسوالدصدر )                            

الجهل ىو الدوت، والعلم ىو . ناءُ والعلم ىو الحیاةُ، والفناء ىو الکفر، والإلؽان ىو البقاءالدوت ىو الف: أی  
. الجهل کالداء والعلم کالعلاج. الجهل کالفناء والعلم کالحیاة. الحیاة، والجهّال ىم الأموات والعلماء ىم الأحیاء

إنّ الإحیاء . الذوان لضو الرفاىیة ورغادة العیشفمن لػیی فهو یسنً من . العالم یبقی ویعیش، والجاىل یفنی ولؽوت
کلّ ما یعلمو العالِم فهو الحیاة، فلا یعلم أحد حدود الفناء . من أفعال الله تعالی والإفناء من صنیعة الشیطان

 .إنّ الحیاة والعلم توأمانِ والجهل والفناء کالزوجنٌِ . وثغوره
 موت عند  أبي العتاىية وناصرخسروأثر المصادر الإسلامية فی فکرة الحياة وال -3-7

الأمر الذي لا ریب فیو أنّ أباالعتاىیة استقی معظم لزاوره الشعریة من الدصادر الإسلامیة خاصة القرآن الکریم 
والحدیث النبوي الشریف، واستطاع أن یقرب نفسو ومیولو الباطنیة إلی الینابیع الإسلامیة ویشرئبّ منها، وأمّا في 

ضیف، )« من طلّاب الدنیا ومتاعها الزائل، وظلّ یطلبها ویلحّ في الطلب إلحاحاً شدیداً  فقد ظلّ »الباطن 
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وىذا أمر یتضح من خلال قصائده حیث یعترؼ الشاعر بأنو ادّعی الزىد في الدنیا ولم یکن (. 713: م5911
 :زاىداً بعینو قائلاً 

نیا وَإِنّي لَراغِبٌ   ػةً بػػزَِىادَتيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػزوجَ تي لشَ ػػػػأرَی رَغب تَزاىَدتُ في الدُّ
 ادَتيػػػػػػػػػػػػػػػػارؽَِ عػػػأرَاه عَػظػیػماً أَن أفُػ وَعَوَّدتُ نفَسي عػػادةً فػَلَزمِتُها 

 وَلَو صَحَّ لي عَقلي لَصَحَّت إِرادَتي إِرادةُ مَدخولٍ وَعَػقػلُ مُقصّْرٍ 
 (15: 5911أبوالعتاىیة، )                        

لدا فیو من معنی الادعاء أو المحاولة، إلّا أنّ رغبتو ( التزاىد)وجدنا في ىذه الدقطوعة أنّ الشاعر وظّف مصطلح 
في الحیاة کانت أقوی وأکثر إلحاحاً، فکانت لزاولتو الزىدیة تصطدم أحیاناً ّٔذه الرغبة القویة في الإقبال علی 

ن عادات ألفها والتزم ّٔا، فیفرض علیو الزىد والتقشف التخلّي عن الحیاة، إذ لیس من السهل علیو أن یتنازل ع
 (.311: م5911عزالدین، )تلک العادات وىو لذلک یقرّ بضعف إرادتو وقصور تفکنًه 

ومن أجل ذلک امتلأ شعره بالعظات والدعوة إلی نبذ الدنیا ومغریاتها وفطام النفس عن شهواتها، فمن ثّم 
مة والأخلاؽ الذین یتسم شعرىم بطابع الحکمة والدکارم الأخلاقیة ولا لصد لدیهم اقترب شعره من شعراء الحک

 .بصمة من الزىد أو التقشف أو ما لصده من مظاىر الزىد عند الشاعر الزاىد

بغضّ النظر عن ثنائیة الحیاة والدوت لدی الشاعر، إنّ زىده لا یأتی بشیء جدید ولا لػمل فی ثنایاه فلسفة 
 عن آراء وأفکار ترشد أبناء البشر لضو الفکرة الراقیة سوی أنوّ دعاىم لضو نبذ الدنیا ومغریاتها وعدم جدیدة ولا ینبي

رغم أنّ الشاعر استقی معظم أفکاره الزىدیة من الدصادر الدینیة کالقرآن . الافتنان ّٔا والاىتمام بالحیاة الآخرة
الأسس الأخلاقیة التي تصوّر أحسن تصویر ذلک الصراع الکریم والحدیث النبوی الشریف، امتزجت آراؤه بالحکم و 

وىذا الصراع الذی افترش مساحة کبنًة من شعره کان ناجماً عن إکثار . الدریر بنٌ الخنً والشرّ وبنٌ الحیاة والفناء
 .الشاعر من فلسفة الحیاة والدوت

: لدیو من الدصادر الأربعة وىییُستنتج من ثنائیة الحیاة والدوت فی شعر ناصرخسرو أنّ ىذه الفکرة تنبع 
التعالیم الإسلامیة خاصة القرآن الکریم والحدیث النبوی الشریف، التجربة الشخصیة، إمعان النظر فی مصنً الأقوام 

والإمام علی ( ص)خاصة النبی ( علیهم السلام)والدلل البائدة والاعتبار ّٔم، وأخنًاً الاعتبار بحیاة الأولیاء والأنبیاء 
تستهدؼ النقاش فی الدوضوعات الدینیة »، فنًی القارئ بوضوح أنّ معظم قصائده (س)طمة الزىراء وفا( ع)

رضا )« والدعوة إلی الإلؽان والدعنویة وازدراء الدنیا والعزوؼ عن ملهیاتها الفانیة والتحریض علی الصحوة والتقوی
 (.711:  ھ 5317زاده شفق،

قیة فی اجتماع الدین والدنیا والکمال والعقلانیة والحکمة الدطهرة التی الشاعر یری البقاء الحقیقی والحیاة البا
فابزذ ىذه الثنائیة أداة للتبشنً والإنذار والدوعظة الحسنة فی الحیاتنٌِ معتمداً فی . تسنً بالإنسان لضو دار السّلام
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نیة راسخة بأنّ الدنیا سجن ىذا السبیل علی القرآن الکریم والحدیث النبوی الشریف، فالشاعر کان علی عقیدة دی
 :الدؤمن وجنّة الکافر، ویقول

 جهانست، ای بو دنیا گشتو مفتون دان مػؤمػػنػػػػػػػػػػػػػػافػر و زنػػػػػػػػػػػػػػػت کػػػػػػػػػػػػػػبػػهػش
 (511: 5311قبادیانی،)                     

 ان کنمػػػػػػػػػرار بو لؽگػػػػػػػػػػمػی قػػػػػػػػػػػػزیرا ىػ زندان مؤمنست جهان، من چننٌ... 
 (317: نفسوالدصد ر )                          

ب العالم سجن الدؤمن، فمن أجل ذلک أقمتُ . یا من اغتّر بالدنیا، الدنیا سجن الدؤمن وجنّة الکافر: أی
 .«لؽکان»

 : نتيجةال

العتاىیة وناصرخسرو أنّ ی شعر أبیاتضح لنا من خلال ما سبق عن الصراع الدریر بنٌ الحیاة والدوت ف
أباالعتاىیة خاؼ من الدوت خوفاً شدیداً فحاول طیلة الحیاة أن یتخلّص من براثن الدوت فلم یعد یستطیع فبقی 

فی الحقیقة أنّ خوؼ الشاعر من . مستسلماً خاضعاً أمام قدرة الدوت وجبروتو فابزذ الدوت أداة للترىیب والتخویف
ر عدّة، فمنها ما یعود إلی ما رأی فی زمن  الحیاة من الدشاىد الدمویة وتقتیل الأبریاء فی الدوت یصدر من مصاد

. النظام السائد، ومنها ما یعود إلی ضعفو الجسمانی وما عانی أثناء الحیاة من عقدة النقص والتعینً وضعة النسب
مظاىر الحیاة من الشیب والعجز والفتور فکرة  کلّ ىذه العوامل جعلتو خائفاً مضطرباً أمام الدوت، فمن ثّم  لؽثّل کلّ 

فمن أجل ذلک التجأ الشاعر إلی مظاىر الفناء والخلود وىذا ما خلق فی کیانو زوابع القلق والحنًة . الدوت والفناء
وم لا أثارت ىذه الثنائیة في کیان الشاعر دوّامة لسیفة ومهیبة وصار الدوت بدنزلة أمر لزت. وشغل بالو بالدغبة والدصنً

بد منو، فمن ثّم استخدم فکرة الدوت في شعره الزىدی للحصول علی غرضنٌ ىامّنٌ ولعا التخویف والترىیب ثّم 
 . تسلیة النفس والعزاء

کذلک تطرّؽ ناصرخسرو إلی موضوع الحیاة والدوت فی شعره الحکميّ وبردّث عنو فی تضاعیف دیوانو 
تّ بصلة إلی ىذا الدوضوع لصد أنّ ناصرخسرو لم یبُدِ أیّ ضعف أو قلق إذا أمعنا النظر فی أشعاره التی بس. الشعری

أو خوؼ أمام الدوت وما ینتظر الإنسان فی الحیاة الأخری، بل بسسّک بتعالیم الإسلام السمحة وما جاء فی طیّاتها 
اعیاً دینیاً فی فضلًا عن ذلک یعُتبر ناصرخسرو د. من ىذا الدوضوع فجعلو ىذا الأمر مطمئناً أمام قضیة الدوت

الدیانة الإسماعیلیة فاستخدم أدبو عامّة وشعره خاصّة لبثّ الدثل الدینیة النبیلة وإسداء النصح والتزوّد بصالح الأعمال 
 .فی الحیاة الدنیا، فمن أجل ذلک لا لصده قلقاً أو خائفاً سطوةَ الدوت

لّ من یتحلّى ّٔما فهو حيّ وإن لم یکن اختلطت ثنائیة الحیاة والدوت لدی ناصرخسرو بالحکمة والعلم، فک
. بنٌ أبناء جنسو، وىذا ناتج عن تَطوافو بنٌ الأدیان والشعوب الدختلفة وسعة معرفتو بالعلوم الشائعة في عصره
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الشاعر یرید ّٔذا أن یشوؽ الدتلقي ویرغبو في اکتساب العلوم والدعارؼ خاصة فیما لؽتّ بصلة إلی الثوابت الدینیة 
لی خلاؼ أبي العتاىیة، عندما أمعنا النظر في تضاعیف أشعاره لصد أنو لایزال یُطلق اللسان في الإنابة ع. النبیلة

والاستغفار إثر ما قدّم في أیاّم الشباب من الذنوب التي أفدحت کاىلو ویتساءل في نفسو عمّا سیحدث لو في 
وأثار ىذا الدوضوع زوبعة في کیانو، والذي . عنً والنار؟الحیاة الأخری، ىل سَیُعدُّ في زمرة أىل الجنة أم سیُحلّ في الس

فمن ىذا . یسترعی انتباه الشاعر في الحیاة الدنیا ىو ما سینتظره في تلک الحیاة الخالدة من العقاب أو الثواب
نابة لیوم الدنطلق، یوصي الدتلقي دائماً بالتزىد والتنسک والقیام بآّاىدات النفسیة والتقشف واجتناب النواىی والإ

 .القیامة، فمن ثمّ یعتبر التخویف وإسداء النصح من أىمّ أسسو الفکریة لدی الدتلقنٌ

 المصادر والمراجع 
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 (پژوهش ادب عربی)فصلنامة لسان مبیه

 (پژوهشی –علمی )

 3131، زمستان دهمهجدورة جدید، شمارة ششم،سال 

  کشمکش میان زندگی و مرگ در شعر ابوالعتاهیهّ و ناصرخسرو
 عباس یدالهی

 اَّاز  -استادیار داًطگاُ ضْید چوراى

 سردار اصلانی 

 استادیار داًطگاُ اصفْاى

 چکیده

ایي هسألِ . یکی از هَضَعاتی است کِ از دیرباز ذّي اًساى را بِ خَد هطغَل کردُ استزًدگی ٍ هرگ 

. یکی از هَضَعات هْن در ضعر زّد بِ ضوار هی آید ٍ ضعر تلاش کردًد تا بِ حقیقت ٍاقعی آى دست یابٌد

در  ،ایي رٍ ابَالعتاّیِ ًٍاصرخسرٍ از جولِ ضاعراى زّد در ادبیات عرب ٍ فارسی بِ ضوار هی آیٌد ٍ از

ایي پژٍّص بِ بررسی پدیدُ هرگ ٍ زًدگی در . از خَد ًطاى دادُ اًد خاظ بِ ایي هَضَع یضعرضاى تَجْ

ضکی ًیست کِ هَضَع هرگ ٍ  .ضعر ابَالعتاّیِ ٍ ًاصرخسرٍ قبادیاًی در چارچَب ادبیات تطبیقی هی پردازد

ایي دٍ ضاعر در ضعر زّدضاى از . یطِ استزًدگی یکی از هْوتریي هحَرّای ضعر زّد در هیاى ضاعراى زّد پ

ّر گاُ ًظری بِ ضعر ایي دٍ ضاعر بیٌدازین در هی یابین کِ ابَالعتاّیِ در . هفَْم هرگ ٍ زًدگی پردُ برداضتٌد

اها . طَل زًدگی اش بِ ضدت از هرگ ّراس داضت ٍ تلاش هی کرد کِ خَد را از چٌگال هرگ ًجات دّد

ًاصرخسرٍ ًیس در ضعر خَد  .ِ عٌَاى ابساری برای بیاى ًصیحت ٍ هَعظِ برگسیدًتَاًست ٍ در ًْایت هرگ را ب

بِ حتوی بَدى آى ایواى داضت، ٍ در ایي زهیٌِ بر هباًی دیٌی تکیِ کرد ٍ ّویطِ اًساى  ٍبِ ایي هَضَع پرداخت 

 .را بِ تَضِ گرفتي از ًیکی ّا ٍ آهادگی برای هرگ سفارش هی کٌد

.، ابَالعتاّیِ، ًاصرخسرٍ، ادبیات تطبیقیحیات ٍ هرگ :کلیدی ماتکل
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