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 مقدمه  .1
  

گيري رنسانس و انقلاب صنعتي، در غرب دگرگوني عميقي در تمام با پايان عصر ميانه و شكل
شناسي اجتماعي، سياسي، فرهنگي و اقتصادي شكل گرفت كه در ادبيات جامعهساختارهاي 

-با تأكيد بر جنبه(و نوسازي ) هاي ذهنيبا تأكيد بر جنبه(مدرنيته  پر مناقشهسياسي زير عنوان 

 گوياي آن است كه اين تحولتاريخ ) 116: 1390رشيدي، . (شوداز آن نام برده مي) هاي عيني
اين موضوع در . نبوده، بلكه چندخطي يا به عبارت بهتر، چندگانه بوده استاي خطي تجربه

اجتماعي  يها شهير«اي با نام مقايسه - شناسي تاريخيهاي جامعهترين كتابثيرگذارأيكي از ت
اي كتاب مور، حمله. برينگتون مور، تا حدي نمايانده شده است» ديكتاتوري و دموكراسي

- گفت تمام جوامع كمنوسازي بود كه مي هلط آن زمان در مورد مقولگيري مساساسي به نتيجه

مور . رسنداي سنتي به شكل يكساني از مدرنيته ميهاي مشابهي از خلال جامعهوبيش از راه
نيستند و هر كشور بر اساس شرايط و بسترهاي  همسوو  ها يكسانكرد كه مدرنيتهاستدلال مي

  (Goldston, 1996: 360-361) .كند رنيته را تجربه ميتاريخي، سياسي و اجتماعي خود مد
، دو كشور تركيه و ايران نددش و نوسازي مدرنيته يها شياز جمله كشورهايي كه دستخوش پو

جوان ان و با نهضت ترك 1924بعد از الغاي نظام خلافت در سال  اين پديدهدر تركيه . اند بوده
بر لائيسيته و نظام  ديتركيه، تأك ويژگي مدرنيته نيتر مهم. به رهبري كمال آتاتورك شكل گرفت

مدرنيته در تركيه در ميان الگوي  پژوهان، تجربه به باور برخي از دانش. سكولار بود
. نوسازي از پايين در نوسان بوده استالگوي دموكراتيك يا انقلاب از بالا و  ياكارانه  محافظه

اين . بوده است كه مدرنيته در آن تجربه شده است كشورهايي ايران نيز همانند تركيه در زمره
يعني جنبش مشروطه، جنبش ملي شدن  ،مشخص از تاريخ معاصر ايران تجربه در سه دوره

مدرنيته در ايران مبتني بر  تجربه. نمود يافته استاسلامي  انقلابو دوران پس از صنعت نفت 
در اين تجربه از مدرنيته همواره البته . از بالا بوده است يا نوسازيكارانه  الگوي محافظه

نهضت تنباكو، انقلاب مشروطيت، نهضت ملي . ميا مردمي را شاهد بوده يها ها و جنبش نهضت
كارانه  شدن صنعت نفت و انقلاب اسلامي شواهد روشني هستند كه در پاسخ به نوسازي محافظه

  .اند بوده
 يها شياين است كه پو دينما يتركيه طبيعي ممدرنيته در ايران و  آنچه بيش از همه در تجربه 

سياسي  يها نهيدين و سياست در دو كشور، معلول زم حوزه مدرنيته، چگونگي تحول در رابطه
ها بوده است كه در تركيه متفاوت اين كشور يشناخت شرايط جامعه يطوركل و اجتماعي و به

هاي دين و سياست و در يك رفتن مرز منجر به تقويت نظام سكولار و در ايران منجر به از بين
شده،  با عنايت به مطالب مطرح .دشديني  يسالار انداز تاريخي، موجب تقويت الگوي مردم چشم

چندگانه، مسئله مدرنيسم و  يها تهيپژوهش حاضر تلاش دارد كه با تكيه بر مدل نظري مدرن
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و در  ي مورد واكاوي قرار دهددين و سياست در ايران و تركيه را به صورت تطبيق تحول رابطه
به چگونه ) انهيتجددگرا يها شيپو(درنيسم محوري پاسخ دهد كه م پرسشفرايند آن به اين 

  اي متفاوت تعين بخشيده است؟به گونه دين و سياست در ايران و تركيه رابطه
 - تحليلي است كه در چهارچوب استراتژي پژوهشي تاريخي - روش پژوهش ماهيتاً توصيفي

آوري اطلاعات و براي جمع. ي تاريخي صورت گرفته استشناس جامعهاي و رهيافت مقايسه
  . اي استفاده شده استاز منابع كتابخانهها نيز داده

  

 پژوهشچهارچوب نظري  ؛ به سويچندگانه همدرنيت .2
  

در نظر شدت اروپايي  همگن، منفرد و به عنوان يك پديده بهدر رويكرد كلاسيك، مدرنيت 
 مدرنيته« منجر به ظهور ايده ي از تاريخ،خط تكها با اين تلقي موج مخالفت. گرفته شده است

تجددهاي جايگزين، يكي از  كرد كه ايده استدلالجرالد درانتي،  در همين راستا. دش» چندگانه
يكنواخت، مفرد و  عنوان يك تجربه ها براي اصلاح نگريستن به تجدد به حل ترين راهبديهي

   (Kamali, 2007: 376). اروپايي است
. ابداع شد توسط آيزنشتات 1990در اواخر سال » چندگانه مدرنيته«طور مشخص اصطلاح  به

 يها افتهيبر طبق . چندگانه بوده است ها معمار تئوري مدرنيتهكسي كه در بسياري از سبك
شماري از مداوم تعداد بي دييند ساخت و بازساخت يا توليد و بازتولاآيزنشتات تجدد يك فر

   (Eisenstadt, 2005: 2) .هاي فرهنگي استبرنامه
و آغازين ديگر تئوري تجدد چندگانه اين واقعيت بود كه تجدد از آغازش چندگانه بوده  نقطه

در توضيح اين . اند كردهي متفاوتي مدرن شدن را تجربه ها گونهحتي كشورهاي اروپايي به 
مفرد و  مدرنيته عنوان مدل انتقادي از نظريه چندگانه به كه تئوري مدرنيتهگزاره بايد متذكر شد 

هاي مختلفي واحد، كه خواهان ايجاد دنياي مدرن با يك مدل واحد بود، مدرنيته را در فرم
هاي مختلفي از  مدل فرانسوي از مدرنيته نشان داد كه فرممثال  طور به. مورد توجه قرار داد

. تواند خيلي مشابه مدل انگليسي نباشد و شايد حتي متضاد هم باشدد كه ميمدرنيته وجود دار
(Schmidt, 2005: 80) توان نتيجه گرفت كه بر طبق نظريهبا توجه به توضيحات آمده مي 

توان از انواع اي واحد، مفرد و غربي نيست و ميمدرنيته چندگانه، تجدد و مدرنيته پديده
تواند با توجه به بسترهاي فرهنگي و تاريخي خود  كشوري مي هر رايز ،مدرنيته سخن گفت

  .مدرنيته را تجربه كند، ولو اينكه غربي نشود
ما در اين پژوهش، كشورهايي هستند كه  مورد مطالعه عنوان دو نمونه دو كشور ايران و تركيه به

. غربي شوند آنكه روند تجدد و مدرنيته را تجربه كرده يا در حال تجربه كردن آن هستند، بدون
ريزي شده سيستم تركيه بر جدايي دين از سياست استوار بوده و بر اساس سكولاريزم پايه

يند غربي شدن و عدم تناقض اعنوان يكي از كشورهاي اسلامي در مورد فر كشور تركيه به. است
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دروني و سنتي جامعه و همچنين فرهنگ و ميراث تاريخي خويش تا  يها ها با ارزش آن
مدرن شدن و  تا حدوديو اقناع نسبي رسيده و توانسته است  دودي به يك اجماعح

بر اين اساس سير ) 187: 1390افضلي و متقي، . (هاي سنتي جامعه را با هم جمع كند ارزش
نظام سكولار در اين كشور شد و  يريگ تنظيمات منجر به شكل تاريخي تحولات تركيه از دوره

  .بر جاي گذاشت مدل مشخصي را از مدرنيته
كشور ايران كه مدرنيته و تجدد را تجربه كرده است و اين تجربه كماكان ادامه دارد،  نيچن هم

غلب ازعم  مدرنيته كه به ايرانيان از پديده اولين تجربه. بوده استتجدد مبدع مدل ديگري از 
، در روند رددگ يهاي عباس ميرزا برمهاي ايران و روس و كوششنويسندگان به دوران جنگ

را به نمايش گذاشته سالار ديني  نظام مردم شكلي از تيدرنها هاي مختلفتاريخي خود در دوره
و  يطوركل مدرنيت در خاورميانه و جوامع اسلامي به كه در مورد مسئله 1357انقلاب . است

ذهني نيز شد كه  عطفي را به وجود آورده بود، موجب اين تكانه طور خاص، نقطه ايران به
به يك دولت دين سالار تبديل  شبه كي باًياي كه در حال مدرن شدن بود، تقرچگونه جامعه

اي كه پديدهفرايند مدرنيزاسيون  بر اين اساس كشور ايران برخلاف نگاه رايج در مورد شد؟
مي ترجيحاً بو يشد، توانست مدرنيته را در قالب و چهارچوبانگاشته مي يخط غربي و تك

دموكراتيك  يها آرماننقش برآب شدن اين در حالي است . غربي شود آنكهبدون  ،تجربه كند
 مصدق دورهو ضداستعماري  لليبرا انيگرا ي، شكست مليت در اوايل قرن بيستمانقلاب مشروط

در  شواهد روشني، غالباً اسلامياز سوي نيروهاي  1357و مهار انقلاب در سال  قرن در نيمه
وحدت، (. شوند ميغربي و رايج مدرنيزاسيون تلقي  هاي غالباًرويهايرانيان با  راهيعدم هم
1390 :12(  

 
 دين و دولت در ايران  .3
 

 ،ايران، نيازمند نگرشي انتقادي به گذشته است دين و دولت در جامعه رابطه هر پرسشي درباره
 يها شهيمتأثر از اند طرف كياز . دارد يا گانه زيرا عقلانيت و تمدن سياسي ايران خاستگاه سه
سياسي دوره اسلامي و از طرف  يها شهياند ريسياسي ايران باستان و از طرف ديگر تحت تأث

موسوي، . (از عقلانيت و تجربه و گفتمان سياسي غرب در آن حضور دارد ييها سوم رگه
مختلف  يها ه و در دورهدين و دولت در ايران به يك شكل نبود بر اين اساس رابطه) 9: 1386

مختلف جامعه  يها شاهد حضور دين در عرصه يا در دوره كه يطور به. در نوسان بوده است
ها  شاهد تنازع و تقابل آن يا هستيم و نوعي تعامل بين دين و دولت وجود دارد و در دوره

  .اند نقش داشتهدر كيفيت اين رابطه  يشناخت جامعه يها از مؤلفه يا با اين همه مجموعه. هستيم
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  ان پيشامدرنورد. 3-1 
  

اين اهميت به . هاي تاريخي ايران استين دورهترترين و تأثيرگذارعصر صفوي يكي از مهم
دولت و درآميختگي عملي  در عرصه يامام تشيع دوازده و مشاركت مواردي همچون حضور

گيري شكلقرون متمادي و  در قالب يك واحد مذهبي و ملي، ظهور دولت مركزي پس از ها آن
در بررسي حكومت صفوي، عامل مذهب و بر اين اساس  .گرددبرمي غيرهو علميه حوزه

هاي مردم در پوشش مذهب تشيع نارضايتي. اند اي ايفا كردهنيروهاي وابسته به آن نقش عمده
ياسي هاي اجتماعي و سجنبش ،كه قرائتي راديكال نسبت به قرائت رسمي و سنتي حاكم بود

سبب تشكيل دولت ي تاريخي، ها بينشداشت كه پس از فراز و را به دنبال  يامام شيعي دوازده
تاريخي نهاد دين در نهاد دولت  اما در اين تجربه ،گرديدصفوي ملي در ايران و در لواي تشيع 

ادغام شد و صفويان با رسميت بخشيدن به تشيع و آوردن علماي شيعه از بلاد عربي عراق و 
خواستند و متقابلاً علما نيز با استفاده از اين  لبنان درواقع دين و علما را در خدمت خود مي

فرصت تاريخي كه تشيع را در يك كشور دين رسمي كرده بود به تأييد تئوريك دولت پرداختند 
: 1382موثقي، ( .هاي علميه و فقه شيعه در ايران پا گرفتو بدين ترتيب قشر علما و حوزه

250(  
هاي بعدي وارد فاز با فروپاشي امپراتوري صفوي، كيفيت مناسبات دين و دولت در دوره

حكومت قاجاريه، تحولي شگرف در موقعيت سياسي و اجتماعي ي ريگ با شكل. جديدي شد
افزايش نسبي اعتبار و نفوذ سياسي، اجتماعي و اقتصادي آنان در جامعه  برايروحانيون شيعه 

 خصوص در دوره اي دولت قاجار بهماهيت ايلي و عشيره )10: 1390ي، آجدان. (به وجود آمد
آغامحمدخان قاجار نيز مانع از آن بود كه سردمداران آن همانند صفويه كه خود را از اعقاب 

) 65: 1375كدي، (. ادعاي مشروعيت ديني داشته باشند يآسان دانستند، بهمي) ع( ائمه اطهار
از علل مهمي بود كه افزايش اعتبار  نياز سلطنت به برخورداري از حمايت علما يكي ،بنابراين

پيروزي اصوليون بر اخباريون در ابتداي روي كار آمدن قاجار، عاملي  .علما را به دنبال داشت
مرجع «پديد آمدن نهاد . بود ن دورهمراجع شيعه در اي نقش علما و و افزايش در تحول يديگر
مالي و سياسي علماي ديني و فراهم آمدن بستر مناسب  يده تمركز و سازمان موجب» تقليد

اين عوامل سبب شد تا علماي اصولي بتوانند با انتقال بخشي از . براي علماي اصولي شد
به فقها، اطاعت مؤمنان از امام معصوم را به سود اطاعت ) ع(وظايف و اختيارات امام معصوم 

فقيه عالم  نيابت عامه«بحث  طرح گسترده )17: 1383آجداني، ( .رندمردم از مجتهدان به كار گي
و اعلام اين امر كه اصل حكومت در عصر غيبت امام از آن مجتهد فقيه است بر اقتدار » عادل

   )242: 1378كديور، ( .مثبت داشت ريفقها و تثبيت موقعيت علما تأث
مطلوبي بين علما و دولت ارتباط برقرار كند، اگرچه آغامحمدخان قاجار نتوانسته بود به نحو 

درصدد جلب علما و استقرار مجدد الگوي صفوي در  ،فتحعلي شاه ژهيو بهوي،  ولي جانشينان
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صفويه به تأييد تئوريك دولت  مورد پيوند دين و دولت بود، ولي اين بار علما مثل دوره
در مخالفت با آن  جيتدر با دولت و به نپرداختند و بيشتر بنا به مصالح عملي و سياسي در پيوند

طور صريح يا ضمني تا قبل از اين  اگرچه به. عنوان اپوزيسيون ايفاي نقش كردند فعال شدند و به
سياسي و امور  دوره تقسيم كاري بين علما و دولت صورت گرفته بود و سلطان شيعه در حوزه

ولي در اين مقطع با ورود  ،بودندعرفي و علما در حوزه قضايي و امور شرعي و ديني فعال 
سياسي و اجتماعي ايران، يعني ورود موج تجدد و استعمار غربي و  متغير جديدي به صحنه

هاي سنگين ايران و روسيه و معاهدات ننگين تركمانچاي و گلستان، موجب شد جنگ نيچن هم
راسر قرن نوزدهم نقش علما در سو اين خطرات كه متوجه ايران بود، اهميت   واسطه  تا به

جدايي نفوذ فكري و فرهنگي غرب ميان مقامات دنيوي و مذهبي  از سوي ديگر. دشوبرجسته 
موثقي، ( .داد يو بدين ترتيب نقش اجتماعي و سياسي علما را تحت تأثير قرار م انداختمي

1382 :255-257(   
اين موضوع  .برانگيخت هاي مختلفي را ميان علماي دينيجديد واكنش نشر اين افكار

فكري و سياسي در ميان علما و روحانيون عصر  متناقضسه جريان  يريگ ساز شكل سبب
مشروعه  دفاع از سلطنت استبدادي مطلقه، سلطنت مشروطه و سلطنت مشروطه برايمشروطيت 

حاصل يك قرن اختلاف و كشمكش مشروطيت « :الگار معتقد است )39: 1383آجداني، . (دش
 را هاي روحاني در امور سياسي و اجتماعينفوذ گروه حال نيدرع. بودا ميان دولت و علم

 روحانيان در روزگار قاجار بهتر است مشروطيت را پايان ماجراي سيطره ،بنابراين كاهش داد؛
  )354-355: 1356الگار، ( ».به شمار آوريم

  
  پهلوي  دوره. 3-2 

  
انحراف آن بار ديگر به جدايي دين از سرخوردگي علما از نتايج انقلاب مشروطه و شكست و 

دين و دولت و گسترش  مقابله جيتدر گيري علما از پرداختن به سياست و بهسياست و كناره
، وسويم(. ها جريان يافت شكاف ميان جامعه و دولت انجاميد و يك تعامل تخريبي ميان آن

1386 :160(   
در ابعاد و  جدايي دين و دولتد ينارضاشاه، فردر دوران  فرهنگ غربي گسترش رسوخ با

هايي به صورت آگاهانه براي به انزوا ، پروژهعلاوه بر اين فرايند. شدسطوح مختلف آغاز 
دوران  يطوركل به )165: 1386 اسماعيلي،( .كشاندن دين و نيروهاي مذهبي به اجرا درآمد

ع كودتاي سوم اسفند از مقط ،دين و دولت توان به لحاظ كيفيت رابطهحكومت رضاشاه را مي
و » دين و دولت در دوران رضاخاني رابطه« ورهبه دو د 1320تا پايان سلطنت در  1299

  :تقسيم كرد» يدين و دولت در دوران رضاشاه رابطه«
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 دوره شود و تا پايانآغاز مي 1299از كودتاي سوم اسفند  :رضاخاني دوره •
كه هنوز دين از  دانست يمبه نيكي رضاخان در اين دوره . يابدالوزرايي وي ادامه مي رياست

در ايجاد اقتدار و نفوذ  يا كننده نييشود و نقش تعقدرت محسوب مي دهنده مباني مشروعيت
ي رفتار وي بر آن شد تا در اين مرحله در حوزه بنابراين، ؛كند يمشروع رهبران سياسي ايفا م

: 1381ي تواني، يملا( .ي وفاداري نشان دهدهاي اجتماعسخت به دين و سنت ،اش يفرد
احترام به سياست و  يدار نيتظاهر به دبازيگري و رضاخان در اين دوران،  شيوه) 419 -420

هاي رسمي بر اين اساس او هيئت  .به پلكان قدرت بوده استصعود  براي ها علما و نظرات آن
شهداي كربلا به  سوگواري سالانه هاي مختلف را در مراسممذهبي تشكيل داد و شخصاً دسته

  )35: 1391اتابكي، ( .راه انداخت
-ادامه مي 1320و تا سال  شود ياو آغاز م يگذار با تاج 1304از سال  :رضاشاهي دوره •

، كه مورد نياز اهداف او بودند و روحانيون بانفوذ اي از علمادر اين دوران رضاشاه با عده. يابد
كه  يگذار يعني دو سال بعد از تاج ،1306اما رضاشاه از سال ، بودروابط خوبي برقرار كرده 

هاي حكومت خود را مستحكم ديد، حملات شديد خود را به دين و تحديد نفوذ روحانيون پايه
اگرچه رضاشاه قبل از رسيدن به سلطنت قول داد نسبت به حفظ شأن دين اسلام و . كردآغاز 

شت كه علما در برخورد با مشكلات دوران جديد، ابزارهاي باشد، اما عقيده دا يبندروحانيت پا
با محوريت موضوع  ي از اقداماتا مجموعه يحابا طر رو نيازا. علمي و عملي لازم را ندارند

جدايي دين از سياست، كوشيد از نفوذ اجتماعي روحانيون كه ناگزير اقتدار سياسي را در پي 
دين و دولت را  تغييرات بنيادين اجتماعي رابطهاين  )47-48: 1386ديليپ، ( .داشت، بكاهد

يورش رژيم به روحانيون با سركوبي  1307سابقه بر هم زد و از ابتداي سال بي يا گونه به
هاي سلب نفوذ روحانيون از امور اجتماعي و تحقير آنان بافقي آغاز و سياست االله تياعتراض آ

پس از تثبيت رژيم  شاهرضا )122: 1378، بصيرت منش( .دشو مخالفت با شعائر مذهبي اجرا 
مخالفان، به تقليد از آتاتورك، به جاي انجام يك نوسازي اصيل متناسب  خود و سركوب همه

بار با  با شرايط و بسترهاي فرهنگي و تاريخي ايران، به غربي سازي كشور و برخورد خشونت
  ) 261: 1382موثقي، ( .همه مظاهر ديني پرداخت

بايد مورد توجه قرار گيرد اين است كه رضاشاه با اتخاذ  در اين بخش ار مهمي كهبسي اما نكته
 يگرانه در برابر نهاد دين كه كماكان مشروعيت اجتماعي فراوانافراطي و سركوب يها استيس

تر شدن مواضع آن در قبال داشت به صورت پارادوكسيكال به تقويت اين نهاد و راديكال
مواردي همچون سركوب روحانيون، كشف حجاب و موقوف كردن . حكومت كمك مؤثري كرد

مراسم عزاداري محرم كه موجب تحريك احساسات مذهبي مردم و افزايش محبوبيت 
بدين ) 117: 1386دلگشايي، . (د، گواه صادق اين مدعاستشروحانيون در اذهان عمومي 

اي را در رابطه با عامل اوليهتوانست ت هاي گوناگونحربه ي ازريگ رضاشاه با بهره اگرچه ترتيب
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و بدين جهت آن ديني را از بين ببرد  باورهاي علما و نهاد دين داشته باشد، اما هرگز نتوانست
  .شدمنجر هاي بعدي تقابل دو نهاد دين و دولت در دورهبه  تعامل اوليه

. شد ي ارتباط بين دو نهاد دين و دولت آغازبعد از سقوط رضاشاه، فصل جديدي از نحوه
شد، اما رويكرد اگرچه حكومت پهلوي دوم، حكومتي ديني نبود و ادعايش جدي گرفته نمي

سياست رضاشاه،  توان دنبالهاين رويكرد كه آن را مي. كردخاصي را در قبال نهاد دين دنبال مي
 ، اينگريد عبارت به. بود ييجو يتر دانست، حفظ تمايز در عين برترظريف يا گونه هر چند به

هاي حكومت محمدرضا شاه پهلوي نيز تداوم يافت، ولي تلاش نخبگان سياسي تمايز در سال
 .هاي دولتي و تحت اقتدار آن باشدارچوب سياستهحاكم آن بود كه عملكرد نهاد دين در چ

ها كه بيشترين فشار را در ترديدي نيست كه با رفتن رضاشاه، مذهبي )267: 1391نبوي، (
ده بودند، با از دست رفتن اقتدار قدرت مركزي، موقعيت بهتري پيدا كرده دوران او متحمل ش

: توجه وجود دارد نفوذ دين پس از سقوط حكومت رضاشاه دو نكته قابل بودند، اما درباره
هاي خود سعي كرد ساختارهاي ديني جامعه را نخست اينكه، هر چند پهلوي اول با سياست

افراد جامعه پابرجا  امعه حذف كند، اما باورهاي ديني در بيشينهديني را از ج يها بزدايد و جلوه
. زيستندهاي ديني انديشيده و ميمردم با وجود برخي تغييرات هنوز مطابق سنت بود و توده

تر شدن ساختار جامعه تأثيرات خود ايران به سوي نو شدن و پيچيده دوم اينكه، تغييرات جامعه
 و هاي گوناگوني را در ميان آنان به وجود آوردنيز گذارد و طيفرا بر روي نيروهاي مذهبي 

 .كرد يزير يترين ويژگي اين دوران را كه همان پيدا شدن روشنفكران مذهبي است، پمهم
از اين دوره به بعد در كنار روحانيت، روشنفكران  ،بنابراين) 233- 234: 1386اسماعيلي، (

   .شدندوهاي مذهبي محسوب ميعنوان يكي از اركان نير مذهبي نيز به
سياست ديني رژيم پهلوي نيز دو نكته حائز  مقابل و در زمينه اين در حالي است كه در جبهه

كوشيد همواره بر ارتباط نزديك خود با مراجع و نخست آنكه محمدرضا شاه مي: اهميت است
ها و يرش پيامديدار با برخي از مراجع و روحانيون و گاه پذ. علماي بزرگ تأكيد كند

. گرفتاز اقداماتي بود كه در اين زمينه صورت مي ،گوناگون يها آنان به مناسبت يها هيتوص
كرد كشيد و عنوان مي بحث مذهبي بودن خود را پيش مي مختلفديگر آنكه شاه در مقاطع  نكته

ري در سفرهاي هرساله به مشهد، برگزاري مراسم عزادا .كه مورد حمايت و لطف خداوند است
همگي اقداماتي بود كه مذهبي بودن شاه و تعامل مثبت  غيرهو شركت در مراسم حج و ماه محرم

با بيان اين نكات بايد گفت  )267- 268: 1391نبوي، ( .كردبا نهاد دين را به اذهان تزريق مي
ارتباط ميان  بلكه ،دولت نبوده استآن با خواهان نابودي كامل دين و تمايز  محمدرضا شاهكه 

يك نهاد  عنوان بهدين  اًيثانو  دنشودار  دولت خدشه اولاً تفوق كه قبول داشتآن دو را تا جايي 
با اين همه محمدرضا شاه براي تحقق هدف جدايي دين از سياست،  .اجتماعي معرفي شود

ضدمذهبي  اصلاحي زد كه از ديد علما و متشرعين هايدست به يك سري اقدامات و سياست
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: 1388خلجي، . (واكنش تند نيروهاي مذهبي به رهبري امام خميني را برانگيختبود؛ بنابراين، 
سابق نهادهاي دين و دولت را بر  رابطه) ره(امام خميني  مبارزاتيبر اين اساس، حركت  )102

فصل جديدي در  ،بنابراين شد؛تغييرات شگرفي در رابطه دين و دولت موجب  هم زد و
و دولت در عصر پهلوي به وجود آورد كه در نفي و حداقل عدم تأييد مراجع مناسبات دين 

  )84-86: 1382، حسينينجاتي( .شدتقليد نسبت به رژيم شاه خلاصه مي
  
  جمهوري اسلامي دوره. 3-3
  

در ) 1357(و انقلاب اسلامي ) 1285-1285(در سده بيستم، دو انقلاب مهمِ انقلاب مشروطه 
لاب نخستين شاهد پيروزي هر چند كوتاه روشنفكران مدرن بود؛ انق. ايران روي داد

گرفتند و قانون اساسي كاملاً غيرديني مدون هاي غربي الهام ميروشنفكراني كه از ايدئولوژي
» دوران طلايي اسلام«كردند، اما با انقلاب دوم، علماي سنتي به ميدان آمدند؛ علمايي كه از 

. را با طرح و تدوين يك قانون اساسي كاملاً ديني تضمين كردندگرفتند، پيروزي خود الهام مي
علما از حالت اپوزيسيون خارج شده و در موضع  با اين تحول، )653: 1388آبراهاميان، (

معمول  جديدي فراتر از صفويه و مشروطه و حتي فراتر از رابطه حاكميت قرار گرفتند و تجربه
، درواقع )262: 1382موثقي، ( .به هم گره خوردنددين و سياست آغاز شد و دين و دولت 

كه توانست با تكيه بر سه  الگوي جديدي از نظام سياسي شد ساز نهيزموقوع انقلاب اسلامي 
هاي اسلامي، جايگاه مردم و رهبري مرجعيت ديني، به تبيين سازگاري اسلام و اصل ارزش

نشان  تلاش كرد تا) ره(ا، امام خميني در همين راست. دموكراسي و رابطه دين و سياست بپردازد
موسوي، . (برقراراست» وحدت«از نوع  ايرابطه، دين اسلام و سياست اسلاميبين  دهد كه
 عنوان بهامري صرفاً فردي و خصوصي كه  عنوان بهاز نظرگاه ايشان، دين نه  )185: 1386

اسي، اجتماعي و نظامي متكامل و مترقي و دربردارنده نگرشي جامع نسبت به مسائل سي
علاوه بر تقنين قوانين الهي، نسبت به تنفيذ و اجراي حدود و احكام  تواند يماقتصادي است كه 

، پيوندي ناگسستني بين دين و هيفق تيولاايشان با طرح نظريه . اسلامي در جامعه نيز اقدام كند
ي الهي ريگ جهتبر  ديتأكدر اين مسير، ضمن ) 62: 1378دهشيري، . (دولت را تئوريزه كرد

و افزون بر امكان شعار عدالت و آزادي، به دنبال تحقق يك حكومت اسلاميِ ولايي  ها زهيانگ
. ي ديني بودند كه منجر به تأسيس نظام جمهوري اسلامي در ايران شدسالار مردممبتني بر 

كه بيشتر  كند يمي ديني الگويي از نظام سياسي را ارائه سالار مردم) 12: 1384شيرودي، (
. استو تعاريف حداكثرگرا از دين ) يسالار مردم(گرا از دموكراسي  مطابق با تعاريف حداقل

    )310: 1383خرمشاد، (
جمهوري اسلامي گفتماني است كه هدف آن هدايت جامعه در ايرانِ پس از انقلاب اسلامي، 

دال برتر و  عنوان بهاين گفتمان در ايران بر مذهب شيعه . مطابق با اصول اسلامي است
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در اين گفتمان، اعتقاد بر اين . كنددهنده حيات سياسي و اجتماعي جامعه ايراني تأكيد مي سامان
است كه اسلام نسبت به اديان ديگر از شموليت و گستردگي بيشتر برخوردار است و اينكه دين 

گفتمان جمهوري بدين ترتيب . اند، ولي دوگانه و بيگانه نيستندو سياست مكمل و دو گونه
يي همچون اسلاميت و جمهوريت، توانست در راستاي استقرار ها مؤلفهاسلامي با داشتن اركان و 

ي معارض تبديل شود و ها گفتمانگفتمان مسلط، در مقابل  عنوان به سالار مردمحكومت اسلامي 
  . ضه كندعر سالار مردمقرائت جديدي را از پيوند ميان دين و دولت در راستاي نظام ديني 

 
 دين و دولت در تركيه .4
  

سياست لائيسيزم و آنچه از دوران آتاتورك به بعد حركت نوگرايي خوانده شد، موجب اگرچه 
در بررسي رابطه نكته برجسته تركيه مورد تغيير قرار گيرد، اما  يها شد كه بسياري از عرصه

اين است كه هرگز كليت اسلام در سياست و جامعه اين كشور  دين و دولت در تاريخ تركيه
بود كه نهاد مذهب  يا گونه سياسي به يها و الگوهاي رفتاري موجود در عرصه شد يپياده نم

وضعيت تاريخي امپراتوري عثماني تا قبل  ژرف در مداقه. رفتبيشتر نهادي دولتي به شمار مي
الاسلام استانبول  شيخ  لهيوس  امپراتوري به امور مذهبيكه  دهد ياز ظهور جمهوري تركيه نشان م

ها را غير اسلامي  اقدامات آن توانست يشد كه در هنگام ضعف پادشاهان عثماني مرهبري مي
- هايي كه براي ندادن فتوا به نفع خليفه جان خود را از دست مي الاسلام بخواند، اما چه بسا شيخ

. رفت روحانيت بيشتر نهادي دولتي و داخل نظام به شمار مي و به همين دليل است كه نهاد دادند
زارع، . (بود كه لائيسم بدون رويارويي با يك ايدئولوژي مستحكم به راحتي مستقر شد گونه نيا

1381 :139(  
  
 پيشامدرن دوران -4-1
  

ها و بنيادهاي سكولاريسم در تركيه را بايد در دوران عثماني آمد، ريشه تر شيپ آنچهبر اساس 
: 1383حافظيان، ( .دولت عثماني، سنت دولت نيرومند بود ترين مشخصهاصلي. كرد وجو جست
شاو معتقد . هاي اسلامي بوده استسنت ،عثماني دولت گيريمؤثرترين عنصر در شكل )148

هاي ديني و اقتصادي بنا شد و عثمانيان در نظر داشتند عثماني بر اساس هدف حكومتاست كه 
در ) 184: 1381دورسون، ( .را گسترش دهند و غنائمي به دست آورندحاكميت اسلام 

نوعي  ها آنحكومت عثماني پادشاه نماينده نظام سياسي و علما نماينده نظام ديني بودند و ميان 
 هاي نوگرايانه در جامعهتا زمان آغاز جنبش. از تعامل به نفع اقتدار سياسي وجود داشت

حاكميت عثماني، اين  اما با ظهور عناصر مدرن در مجموعه ،ار بودعثماني، دين نيرويي تأثيرگذ
  ) 464: 1370شاو، ( 1.نهاد مجبور به واگذاري مسئوليت و قدرت خود به عناصر غيرديني شد
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بود،  درآمدهدولت  ريناپذ ييجدابخش  عنوان بهها به اعتبار بعد سياسي آن، اسلام در بين عثماني
حكومت مافوق تمام «بر اساس ذهنيت عثماني . تر بودسنگين دولت اما در اين موضوع وزنه

ترين دين مقدس و پادشاه مقدس است. وجود ندارد يزيچ چيدر نبود دولت ه. امور قرار دارد
  )47: 1391خلج منفرد، (» .اما بدون حكومت، هم پادشاه و هم دين لگدمال خواهد شد ،است

  
  دوران آتاتورك -4-2
 

حفظ كند، اما به  مذهبي عنوان يك مؤسسه ابتدا در پي آن بود كه خلافت را بهآتاتورك در 
محض مشاهده فشارهاي موجود در جهان اسلام براي حفظ اين نهاد و نيز احساس خطر از 

لال اقتدار مذهبي انح )56: 1385نافع، (. اسلامي تصميم به الغاي آن گرفت يها انيجانب جر
آتاتورك تا زماني كه از تحكيم  .رك در مسير ايجاد تركيه نوين بوددرواقع نخستين اقدام آتاتو

قدرت تحكيم زماني كه از  تدريج به و قدرتش مطمئن نبود به از بين بردن خلافت دست نزد
همزمان با آن يك . كرد خود اطمينان يافته بود مجلس كبير ملي را وادار به الغاي نهاد خليفه

هاي مذهبي و نهاد بي ايجاد كرد و پس از آن مدارس، دادگاهنهاد براي رسيدگي به امور مذه
زدايي آتاتورك حتي تعطيلات هفتگي را نيز در بر گرفت و اين  دين. درويشان را تخريب كرد

همچون كشورهاي  ،جهيدرنت ؛تعطيلات از ساعت يك بعدازظهر شنبه تا دوشنبه اعلام شد
  )28: 1368ي، يسها( .ن گرديداروپايي يكشنبه به جاي جمعه روز استراحت تعيي

طولاني جنگ و عواقب  يها سال ترك به بهانه انيگرا يپس از تأسيس جمهوري گرچه مل
هاي خشني را در پيش گيرند يا به توانستند مانند تركان جوان سياستبار آن مي اقتصادي فاجعه

مĤب  گر و ديكتاتورجو و سركوبها مانند آلمان نازي دولتي انتقامها و سختيمصيبت بهانه
ها  سياست آن. آن چنين روشي را در پيش نگرفتند گذاران انيشوند، اما جمهوري تركيه و بن

شاو، ( .ملت ترك بود دورنمايي روشن از آينده تصويري مثبت از خود و نيز ارائه مبتني بر ارائه
قانون  2ماده  اصل جداگانه درشش كمال در  يها همه آرمان 1937در فوريه ) 620: 1370

جدايي  محوري، دين محوري، انقلابي باوري، مردم، ملتيخواه يجمهور: اساسي گنجانده شد
 )67: 1391اتابكي، ( .يمحور و دولت) سكولاريسم(

اصلي كمال، درواقع  ةعنوان دو اصل مهم از شش برنام محوري بهدولت سپس زدايي ودين
نهاد خلافت  ي موجب از بين رفتنزدايصل دينا. بود هاي كشورانداز و سياست كننده چشمتعيين

. شد آموزش ملي هها و ادغام آن در نظام يكپارچخانهسلام و نيز  نظام مدارس، مكتبالاو شيخ
 تماممنجر به واگذاري  1924كم ملي در سال اتصويب قانون تشكيلات مح مسير،در اين 

تدوين مجموعه قوانين عرفي جديد  محاكم شرع و نابوديمحاكم شرعي به محاكم عرفي و 
و  1928تغيير الفباي عربي به لاتين در سال . سوئيس و ايتاليا شد كشور قوانين منبعث از

. همگي از پيامدهاي غيرمستقيم اجراي اين اصل بود 1930اعطاي حق رأي به زنان در سال 
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(Keyman, 2007: 222) دين زدايي كاهش هاي مبتني بر اگرچه هدف سياست ،بر اين اساس
با اين  .هدفش بر مبناي محو و نابودي دين نبود گاه چياما اين سياست ه ،نفوذ روحانيت بود

فضاي مذهبي را از فضاي  خواست يتوضيحات بايد گفت كه سكولاريسم در تركيه نه تنها م
  )262: 1390اتابكي، . (خواست بر مذهب نيز نظارت كندسياسي جدا كند، بلكه مي

  
  گراها و احزاب اسلامو نقش جنبش جمهوري دوم تركيهدوران . 4-3

  

تجارب گوناگون . ، ناقوس مرگ كماليسم افراطي با محتواي لائيسم ملحدانه بود1980كودتاي 
ي ها آرمانو  ها ينيب خوشي پياپي، ها آشوبو  ها بحراننظام سياسي طي نزديك به پنج دهه و 

سنت قوي دولت سالاري، اين توهم را . بلندپروازانه كماليسم انقلابي و راديكال را زير سؤال برد
جامعه را به شكل دلخواه مهندسي  توان يمدر ميان برخي از نخبگان تُرك ايجاد كرده بود كه 

فرهنگي تركيه  -ي موجود اجتماعيها تيواقعكرد، آن هم با تكيه بر امكانات محدود؛ اما 
داد كه مطابق با آرزوهاي نخبگان ي اجتماعي تركيه را نشان ميها هيلاوايايي ديگر از ز

مدرنيزاسيون نتوانسته بود مظاهر فرهنگ سنتي را از بين ببرد و مذهب را . كماليست نبود
ي ليبرال، تنها در ميان درصد كمي از مردم مقبوليت پيدا كرده بود و در ها ارزش. كند كن شهير

در چنين فضايي ايدئولوژي رسمي تا حدي به چالش كشيده . جامعه غربي نشده بود حالت كلي
ي ها بحران. را به كار برد» جمهوري دوم«دكتر محمد آلتان، تعبير  1991شد كه در سال 

، تركيه را فرا گرفته بود در فضاي ليبرالي 1980تا  1960ي ها دههطي  ژهيو بهاجتماعي كه 
: 1393مطلبي و زماني، . (، كماليسم افراطي را به چالش كشيد1980دوران اوزاليسم در دهه 

و ) جنبش نورسي و گولنيسم( ها جنبششرايط جديد زمينه را براي رشد  درواقع) 149-148
  .در تركيه فراهم كرد) رفاه، فضيلت، عدالت و توسعه( گرا اسلاماحزاب 

ها و  هاي اخير، اقدامدر دهه گرايي در تركيهرسد كه يكي از علل رشد اسلاممي نظر  به
ها و هنجارهاي  رنگ شدن ارزش زدايي، كم هاي مذهب ها ازجمله سياستهاي كماليست برنامه

هاي  ها و سياست برنامه. كنندمي سازي را تشديد باشند كه به نحوي فرايند غيريت غيرهديني و
سي حاكمان شد و اين به رفتار سيا  ضدمذهبي نهادهاي كماليست، موجب دلسردي مردم نسبت

كنند؛ زماني كه   منزله يك غير و دشمن تلقي  گرايان، نهاد دولت را بهكه اسلام شدامر موجب 
به اوج ) سازي با غرب غيريت(و خارجي ) غيريت حاكمان(اين غيريت در دو جبهه داخلي 

زاده و ديگران، جمعهامام( .شدند گرا در تركيه فعال  هاي اسلام ها و جريان خود رسيد، جنبش
» جنبش نور«گراي مهم در تركيه  هاي اسلام يكي از جنبشدر همين راستا،  )51-50: 1392
گرايانه مهم در تاريخ تركيه معاصر  هاي مذهبي و اصلاح جنبش نور كه يكي از جنبش. است

رد ك گونه استدلال مي هاي او بود و چون وي اين است، متأثر از سعيد نورسي و افكار و نوشته
روهاي مذهبي  كه هيچ تضادي ميان دين و علم وجود ندارد، با اقبال زيادي مواجه شد و ميانه
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. نيز به دليل تأكيد رساله نور بر ارتباط اسلام با عقل، علم و مدرنيته از آن استقبال كردند
 »االله گولن فتح«گرايي را  پس از نورسي، رهبري جنبش اسلام) 52- 53 :1389موثقي و نيري، (

گولن قائل به وجود تضاد ميان اسلام و مدرنيته نيست و . شاگرد خلف نورسي، بر عهده گرفت
كه در تركيه غالب است، نسبت به ساير جوامع اسلامي، توانايي » اسلام صوفيانه«از ديد وي 

 بسياري در انطباق با اقتصاد بازار آزاد و دموكراتيزاسيون و نظام سياسي سكولار دارد؛ بنابراين،
، گولن در تبيين رابطه اسلام و حال نيباا. استاز نظر وي اسلام با مدرنيته و دموكراسي سازگار 

از نظر وي دموكراسي نوعي نظام سياسي است، ولي اسلام . دموكراسي شروطي را قائل است
يك دين است و از جامعيت بيشتري نسبت به دموكراسي برخوردار است، زيرا مسائل بسياري 

از ديد وي، اسلام شكل . ميان آن و دموكراسي ارتباطي برقرار كرد توان ينمكه  رديگ يمرا دربر 
ي از حكومت را ارائه نكرده است و در تلاش براي شالوده بندي آن هم نبوده ا ژهيوثابت و 

قياس با يكديگر  ي مشترك اجتماعي و جهاني اسلام و دموكراسي قابلها آرماناست و تنها 
ي درخشان ها يژگيوي را بنيان نهاده كه بعدها از ا ياساسبه نظر او، اسلام اصول . هستند

ي غربي شده و آن حق مردم براي انتخاب نوع حكومت دلخواه خويش منطبق با ها حكومت
ي اخلاقي دين اعتقاد دارد، ها آموزهييرناپذير بودن وي به تغ. شرايط زماني و مكاني آنان است

نوازني و ديگران، . (انگارد اما شكل حكومت و نظام سياسي را جزو اصول تغييرناپذير دين نمي
، پيروان گولن و طريقت 2001از زمان تأسيس حزب عدالت و توسعه در سال ) 158: 1393
جمهور كنوني  طيب اردوغان، رئيسرجب . اند گري تركيه از اين حزب حمايت كرده صوفي

تركيه، نيز يك پيشينه طريقتي داشته است و اكثر اعضاي كابينه وي نيز به جنبش گولن تمايل و 
هاي خيريه اين جنبش مشاركت  گرايش دارند و در اغلب سمينارها و مراسم مذهبي و انجمن

  ) 169-170: همان. (كنند مي
عنوان  ، نظاميان به)1980-1991(لام سياسي در تركيه رسد در اولين دوره بسيج اس به نظر مي

گرايان به وجود آوردند و  هاي سياسي مهمي براي اسلام گروهي از نخبگان مهم كشور فرصت
در دوره دوم بسيج اسلام . عنوان ايدئولوژي رسمي دولت اعلام كردند اسلام را به - سنتز تُرك

دشمن بيروني مورد انتقاد قرار گرفت و از عنوان يك  دموكراتيك به -سياسي، نظام سكولار
حل اين مشكلات، حمايت  عنوان راه به) نظام عادلانه(سبك زندگي اسلامي و مدل دولت ديني 

در دوره سوم، اسلام نه به بخشي از برنامه سياسي، بلكه به بخشي از هويت اجتماعي و . شد
زب عدالت و توسعه، به اسلام در اين دوره، با به قدرت رسيدن ح. فرهنگي تبديل شده است

عنوان يكي از عناصر اجتماعي تركيه و بخشي از سنت آن و نه يك ايدئولوژي نگريسته  به
هاي گروه 1997پس از كودتاي  ،درواقع) 117- 130 :1390آقاحسيني و ديگران، (. شود مي

به مقابله با قدرت كردند تا با گفتماني جديد   گرا به تغيير راهكار خود پرداختند و سعياسلام
 كه يشدند؛ درحال ميگرا به دو بخش تقسهاي اسلامها بپردازند؛ البته در اين راستا گروهكماليست
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كردند و مي  بخش جنبش نگرش ملي معرفياحزاب فضيلت و سعادت، همچنان خود را تداوم
عنوان  ن اسلام بهكرد  دنبال هژمونيك  دادن بخشي از راهكارهاي خود، همچنان به رييرغم تغ به

بودند، ولي حزب عدالت و توسعه، چرخشي گفتماني را در  منظومه فكري خوددال مركزي 
، فرهنگ دموكراتيك را درون طرف كيكردند تا از  آوردند و سعي  وجود  هاي خويش بهانديشه

گرفتن كردند تا با مفروض   ديگر تلاش  سوي  بخشند و از  نظام سياسي و اجتماعي تركيه تعميق
سازند و  عنوان يكي از عناصر فرهنگ تركيه، آن را از حاشيه به متن جامعه تركيه وارد اسلام به

هدف اصلي حزب ،  درواقع. كنند  هاي ديني و مذهبي مردم تركيه دفاعبدين ترتيب از آزادي
 .است) اسلام(هاي محلي با ارزش) دموكراسي(هاي مدرن عدالت و توسعه، ادغام ارزش

  )58-59: 1392زاده و  ديگران، جمعه ماما(
كند تعريفي جديد از ارتباط مي  تلاش تركيه) حزب عدالت و توسعه( گراييگفتمان جديد اسلام

دارد تناقضي ميان اسلام و  اين گفتمان ادعا .دهد  عملي اسلام و تجدد در جامعه تركيه ارائه
داري است لائيسيسم نوعي شيوه مملكتلائيسيسم نيست و معتقد است كه اسلام، دين است، اما 

- ، دين در امور اجرايي و سياستطرف كيدر اين ديدگاه از. كرد  و نبايد ميان اين دو خلط

ها ديگر، دولت نيز به باورهاي ديني افراد و گروه  طرف ندارد و از  طور مستقيم دخالت گذاري به
 ا اعتقادهاي ديني خود در اجتماع رفتاربود تا مطابق ب ها آزاد خواهند گذارد و آنمي  احترام

صورت  گرايي بهكرد كه از اين ديدگاه، گفتمان جديد اسلام  استدلال  توان مي ،بنابراين ؛كنند
گرفتن دموكراسي و تقويت   آغوش كردن كشور تركيه، از طريق در  غيرمستقيم، به اسلاميزه

فرايند به فعاليت ) 67-68: انهم(. است  كرده  هاي مختلف جامعه مدني بسيار كمكبخش
و شرايطي كه  ها تيوضعكه اسلام با توجه به  دهد يمي اسلامي در تركيه نشان ها جنبشرسيدن 

با توجه به اين موضوع، گفتمان جديد . رديگ يم، تفاسير متفاوتي به خود رديگ يمدر آن قرار 
جدد در اين جامعه ارائه زيستي عملي اسلام و ت يي در تركيه تعريف جديدي از همگرا اسلام

جديد تركيه در قالب حزب عدالت و توسعه عملاً  انيگرا اسلامتجربه  كه يطور به؛ دهد يم
تضعيف  انهيجو مسالمتي دموكراتيك و ها روشگفتمان كماليستي در اين كشور را از طريق 

ديگران،  آقاحسيني و. (ي را در اين كشور به منصه ظهور رسانده استا تازهكرده و گفتمان 
1390: 106(   

  
 بر ماهيت رابطه دين و دولت در ايران و تركيه  مؤثرعوامل  .5
  

همچون تركيه و ايران تنها  ييراروپايالگوي مدرنيت اروپايي در جوامع غ براي ساليان طولاني
 هرچند از آغاز قرن بيستم به بعد، كشور ژاپن نمونه. سازي تلقي شده است الگوي پذيرش مدرن

 .غربي شود آنكه يب ،مدرن شود تواند ييك كشور غيرغربي م نكهيبخشي بوده است از ا الهام
اثبات ادعاي  براي »فكت تاريخي«عنوان يك  به تواند يمورد م يك همين )7: 1391اتابكي، (
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آن در  ريروند در ايران و تركيه و تأث در مسير مقايسه .چندگانه مطرح باشد مدرنيته ما درباره
ناشي يك عامل لزوماً از  دولتدين و سياست، بايد گفت كه كيفيت رابطه دين و  بطهتحول را

 رگذاريو تحولات سياسي و اجتماعي تأث يشناخت جامعه يها از مؤلفه يا بلكه مجموعه ،شود ينم
  .اند بوده

  
  مناظرات بنيادي شيعه و سني. 5-1
  

فكري قالب در دو  توان يدين و دولت در اسلام را م سياسي مسلمين درخصوص رابطه انديشه
عمومي تفكيك  و طرفداران نظريه عمومي همبستگي دين و دولت يعني طرفداران نظريه ،عمده

سياسي تشيع و  در انديشه )10: 1386موسوي، . (كرد يده و جدايي دين و دولت سازمان
امامت . استمرتبط  »خلافت«و  »امامت« هدين و سياست به مقول تبييني رابطه دواژهيتسنن، كل

عالي دولت اسلامي مطرح است، تا جايي كه عقيده دارند امامت  عنوان نمونه از منظر شيعيان به
نظام  اسلام بوده و خداوند امامان معصوم را براي ادارهو نه فروع فقهي  از اركان اعتقادي

اين در حالي است كه خلافت . ده استسياسي و هدايت جامعه اسلامي بعد از پيامبر برگزي
كه براي  دانند يآرماني دولت و نظام اسلامي از ديدگاه اهل سنت بوده و آن را وصفي م نمونه

 )32- 39: 1386فيرحي، . (شود يبعد از پيامبر اعم از صالح و فاسد اطلاق م يها تمام دولت
نظريات مختلف شيعه و  د و ارائهمنجر به تولي تياين موارد سبب بروز برخي اختلافات و درنها

حال اگر اين دو  .دين و سياست شد سني در باب دولت و حكومت و در ادامه، كيفيت رابطه
ها و  خواهيم ديد كه شباهتدر ادامه كنيم،  مطالعهنظام سياسي را در دو كشور ايران و تركيه 

  .ورده استرا در طي كردن مسير مدرنيته در اين دو كشور پديد آ ييها تفاوت
  
  نوع پنداشت از مدرنيته. 5-2
  

هاي مدرن، هرچند با مباني و نتايج متفاوت، در ي انگيزه اصلي گرايشماندگ عقبرهايي از 
كه اين موضوع در  يريگرچه روند مدرن شدن و در ادامه تأثا. شودايران و تركيه تلقي مي

كيفيت رابطه دين و دولت داشت، از دوران قاجار و عباس ميرزا در ايران و دوران عثماني و 
 ، ولي نگاه اين پژوهش در زمان آغازين اين روند به دورهشدسلطان عبدالمجيد در تركيه آغاز 

 بهمدرنيته  هايي كه در آن دوره .آتاتورك در تركيه معطوف است دوره رضاشاه در ايران و
اجبارآميز توسط  صورت  بهمحور و  ي وارداتي و با تكيه بر ايدئولوژي غربا دهيپد صورت 

در حقيقت كاربست الگوهاي غربي و به عبارتي ) 129: 1390رشيدي، . (دولت تجربه شد
تر الگوي تجدد آمرانه و مدرنيزاسيون از بالا در تركيه و ايران پس از جنگ جهاني اول  روشن

 نكته .شد يسازي در دو كشور همسايه ناشي م اوليه براي ترويج مدرن يها ناكامي تلاشاز 
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اين است كه كشور تركيه و شخص آتاتورك، مدرنيته  دينما يبسيار مهمي كه در ابتدا برجسته م
و نوسازي را به لحاظ زماني، بسيار زودتر از ايران و شخص رضاشاه تجربه كرد و عمق و 

  . بوده است شاه در ايرانبسيار بيشتر از نوسازي دوران رضاركيه آن در تگستردگي 
آنچه در تركيه باعث نوسازي شد شكست امپراتوري عثماني بود كه از منظر تركان جوان و به 

از ) 1386نعيمي، . (تورانيسم بود اسلاميسم و پان گري، پان تعابير گوناگون، شكست در عثماني
 ها ياز امپراتوري تزاري، عثمان ها يروسيه و تركيه و شكست عثمان  ساله شش يها پي جنگ
را امضا كردند كه افزون بر واگذاري اراضي، دستاويزي براي » كوچوك كاينارجا«معاهده 
تلاش ديگري از جانب . ي روسيه در امور داخلي امپراتوري عثماني فراهم آوردي آيندهمداخله

به فاجعه انجاميد و فتح  1787- 92سرنوشت خود در جنگ ديگري در براي تغيير  ها يعثمان
سرافكندگي ديگري براي اين  1798مصر از سوي نيروي اعزامي ژنرال بناپارت در سال 

بود كه از پي » تركمن چاي«و » گلستان« يدرپ يي پنظير آن، دو معاهده. امپراتوري بود
ي تزاري به كشور تحميل و منافع روسيهشكست ايران در جنگي درازمدت با روسيه به اين 

درواقع در . جزئي پايدار در هر تحول اجتماعي و نيز تجديد سازمان سياسي ايران تبديل شد
ي بود كه فراخوان براي تغيير و اصلاح نخست در تركيه زيرآميتحق يها واكنش به اين معاهده

  )9: 1391اتابكي، ( .ايران شنيده شد سپس در عثماني و
گرايي افراطي  درخصوص تركيه بايد به عامل مهم ديگري همچون ملي ،ه بر موارد فوقعلاو

اشاره كرد كه در اواخر دوره عثماني مورد توجه قرار گرفت و در دوره حكومت ) تركيسم پان(
بدين ترتيب در اين دوره . هاي دولت تبديل شد ترين برنامه كمال آتاتورك به يكي از محوري

ساس خلأ ناشي از بين بردن هويت اسلامي و همچنين براي مقابله با ادعاهاي براي پر كردن اح
مردان قرار گرفت و در اين راستا شاهد تأسيس  گرايي افراطي مورد توجه دولت ها، ملي اقليت

هاي  رنگ شدن ريشه درواقع اين روند موجب كم. هستيم» انجمن زبان تُرك«و » انجمن تاريخ«
ضياء هاي  تلاشاز  دباي  همچنين) 94-95: 1389قديمي و جنگجو، . (اسلامي در تركيه شد

عنوان الگوي  بهد؛ فردي كه كرياد گرا پرداز غرب ترين انديشمند و نظريه عنوان بزرگ به گوكلپ
تمدن غربي را براي  عيار تماماقتباس  و ناسيوناليسم تركاسلاميسم،  پاندر مقابل آتاتورك، 

ل براي ملت ترك لازم دانسته و همانند طه حسين مدعي بود كه هاي جور و جه شكستن زنجيره
ما از نظر مليت، ترك و از نظر : گفت وي مي. به اروپا وابسته است و نه جهان اسلام ملت او
زاده،  ذبيح. (مسلمان و از نظر فرهنگ و تمدن، اروپايي هستيم) يعني رسوم عبادي(مذهب 
د ضعيف امپراتوري عثماني در تنفر روشنفكران از اسلام نبايد از تأثير عملكر البته) 78: 1380

نتوانست هاي پاياني عمر خود با تبديل شدن به نظامي خودكامه  در دههخلافت . غافل شدنيز 
انتظارات را به درستي به اجرا درآورد؛ امري كه در ايران هرگز انجام نشد تا باعث ايجاد 

  . هاي بعدي فراهم آورد راي حركتو زمينه را ب) 1386نعيمي، ( انتظارات شود
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  نوع پنداشت از دين و سكولاريسم. 5-3
  

دين و دولت، بسته يا گشاده بودن قرائت رايج از  مهم در كيفيت رابطه يها نهييكي ديگر از زم
 يبررس قابل» هيرواداري دوسو«اين موضوع تحت عنوان . دين و سكولاريسم در جامعه است

بين حكومت و دين بر سر مرز بين اين  يوگو مقصود از رواداري دوسويه استمرار گفت. است
رواداري دوسويه  ،بر اين اساس. دو در قلمروي مستقل طرفين و بر اساس احترام متقابل است

. گرا از دين از ديگر سو است مستلزم سكولاريسمي گشاده و شكيبا از سويي و قرائتي كثرت
و فارغ از هر  انهيگرا عقل يريگ و ناشكيبا با جهت جو زهيسكولاريسمي ست ،رگيد عبارت به

قرائتي روادار از . است يا به خداوند يا نظم هنجاري توحيدي، زهر هر مصالحه يا اشاره
با  ،درصدد حذف نهادها و هنجارهاي ديني از سپهر عمومي باشد نكهيسكولاريسم، بدون ا

 يها سكولاريسم شكيبا از ارزش ،افزون بر آن. ساز است و هم متنوع ديني سازگار يها دگاهيد
و در پي حذف هيچ قرائتي، چه  رديگ يديني براي قوام نظم اجتماعي و سياسي موجود بهره م

تاريخي اسلام و نقش تبعي دين در  وجهه ،بر اين اساس. از آن نيست ينيرديديني و چه غ
هاي جمهوري ترك در راستاي خلق  ژاكوبنيست انهيجو زهيسازي عثماني و نيز رسالت ست دولت
. ساختآور  ملتي مدرن و سكولار، برقراري آرايشي خاص بين اسلام و سياست را الزام - دولت

چنين آرايشي بيش از جدايي يا رواداري بر مهار و نظارت، متمركز است كه مفهوم آن 
ضاسازي براي سكولاريسم، هرچند نخبگان كماليست به قصد ف. ضدسكولار بودن اسلام نيست

دليل برداشت . تفسير اسلام بودند - نهاد مديريت امور ديني، ناگزير از باز سياز طريق تأس
رژيم . اسلام سنتي رايج در آن جست تر از سكولاريسم در تركيه را بايد در ماهيت بستهجامع

 سيا تأسكرد ب سيمدرن را تأس زماني كه جمهوري تركيه 1923طفي كمال در سال صم
ها تحت  كامل بر مساجد از طريق قرار دادن آن حكومت خود، نهاد خلافت را با هدف سلطه

عاملان امور ديني به مستخدمان دولت  همه ؛ بنابراين،نظارت كامل حكومت به وجود آورد
مبدل شدند و صدور مجوز وعظ و امامت جماعت نيز منوط به گذراندن دوره آموزشي در 

در تركيه، سكولاريسم خاص تنظيم مناسبات بين دين و نهادهاي  ،بنابراين؛ دشمدارس دولتي 
گري مستمر اسلامي،  ديني يا اصلاح يسيسياسي است و سكولاريزاسيون به موازات دگرد

حكومت تركيه دين و تفاسير ديني را در مهار خود دارد و در  ،بر اين اساس. تكامل يافته است
» مهار دين«مفهوم  ،گريد عبارت به. راند يرا به حاشيه م انهيراگ ارچوب تفاسير افراطهاين چ

اين در حالي است كه . دين و سياست در تركيه باشد معرفي رابطه برايبهترين گزينه  تواند يم
همچون آزادي دين يا آزادي از دين در كشورهايي مانند امريكا  ييها نهياين مفهوم در مقابل گز

   )240 -244: 1389ياووز، (. رديگ يو فرانسه قرار م
ولي در ايران عملاً سكولاريسم به معناي سكولاريسم موجود در ادوار مختلف تركيه وجود 

تاريخي مختلف در ايران دين همواره استقلال خود را حفظ كرده بود  يها در دوره. نداشته است
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عاملي بين دين و در مواردي هم كه ت. استجايگاهي متفاوت نسبت به دين در تركيه داشته  و
بر روي  يرگذاريتأث برتعاملي دوسويه برقرار بود و دين تمام سعي خود را  ،دولت وجود داشت

نوعي رواداري دوسويه بين دين و دولت برقرار بود كه هم به لحاظ  ،بنابراين ؛داد يدولت قرار م
  . تفاوت داشته استماهوي و هم به لحاظ شكلي با رواداري موجود در تركيه 

  
  جايگاه روحانيت . 5-4
  

. در كشور ايران بوده است رگذاريتأثي ا طبقه عنوان به نكته ديگر موضوع جايگاه نهاد روحانيت
حضوري مدني  در جامعه همسياسي و  جامعه هم در كه در ايران روحانيون تنها قشري بودند

ي مدني، اولين ضدقدرت در برابر دولت و عنوان اولين پايگاه جامعه بهتا جايي كه  .فعال داشتند
دار نهادها و  روحانيت هميشه عهده .اند بودهمطرح تا اوايل قرن بيستم، بيدارترين قشر جامعه 

اسناد و املاك، عمدتاً  و تربيت و و نهادهاي مربوط به آموزشبوده حقوقي و قضايي  ساتيتأس
از امور خصوصي و اجتماعي مردم به  وانيفراعلاوه بر اين، بخش . قرار داشتها  در اختيار آن

ارچوب قوانين شرع و هدليل فقدان قانون و سيستم كارآمد اجتماعي، توسط روحانيون و در چ
مشروعيت خود را از نهاد مذهب » ظل االله«عنوان  پادشاه نيز به. شد يفقه اسلامي اداره م

روحانيت شيعه . ر بودنوعي توازن قدرت ميان مذهب و حكومت برقرا و اساساً گرفت يم
كه داشتند، توانسته  يعنوان حاملان دين، با برخورداري از قدرت فتوا و نفوذ اجتماعي فراوان به

ها  ، بر اساس قوانين شرع، به نوعي بر زندگي مردم و نيز بر روابط آنايران بودند در طول تاريخ
بخش  نيروي بازدارنده و توازنعنوان  به شيوب با حكومت نظارت داشته باشند و در اين ميان كم

كه در صورت ابراز مخالفت و مقاومت از سوي آنان در مقابل سلطه و نفوذ چنان ،كردند يعمل م
ديدگاه روحانيت را نيز مورد توجه قرار  شدند يفرهنگي غرب، حاكمان و استعمارگران ناگزير م

  ) 43-44: 1375كدي، ( .دهند
هاي ديني و  كنترل و مهار فعاليت اينهاد مستقل ديني بر در امپراتوري عثماني يك ،در مقابل

مانع از استقلال و آزادي عمل دين  يساز نهياين نهاد. محور تشكيل شد نيز ايجاد اسلام دولت
اين سنت در رژيم جمهوري نيز با . شد و اسلام را براي هميشه در قيد حكومت قرار داد

نهاد مديريت امور ديني تداوم يافت كه خود مبين توفيق نسبي سكولاريسم در تركيه  سيتأس
منجر به چنين كيفيتي در  تياين امر كه درنها در حقيقت سابقه) 246: 1389ياووز، ( .است
بدان اشاره شد  تر شيو سني كه پ هنخستين شيع به انديشه شود يدين و دولت م رابطه

اگرچه در برخي ، دين و دولت برقرار بود شيعي همواره وحدت دو حوزه در انديشه. گردد يبرم
دين در دولت ادغام نشد  وقت چيدرهرحال در ايران ه. شدتاريخي با نوساناتي همراه  مقاطع از

و همواره قدرتي در برابر دولت بود تا اينكه در جمهوري اسلامي ادغام بنيادين دين و دولت را 
 ديسني همواره بر زميني بودن سياست و دولت تأك تركيه و در انديشهولي در  ،شاهد هستيم
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مصلحت  شده و در طول تاريخ همواره دولت بر نهاد دين تسلط داشت و نهاد دين در دايره
دولت  يريگ با آن به حاشيه رفت و به شكل خلافت، همراهالغاي  ديني كه با .ديچرخ يدولت م

در  ،در دولت منتسب به حزب عدالت و توسعهاهديم كه ش راًياخ هرچند. سكولار كمك كرد
به عقيده نگارنده،  .خورددين به چشم ميبه سمت تمايلاتي  ،ضمن حفظ ماهيت سكولارتركيه 

با پذيرش ساختار  ارتباط يبكه  رديگ يمگرايانه صورت  ي گيتيها زهيانگ بااين تمايلات ديني 
  .        سكولار نظام سياسي در تركيه نيست

در   - پژوهش حدودآغازين  عنوان نقطه به -بر مبناي آنچه گفته شد در ابتداي قرن بيستم 
ايران، برخلاف تركيه، نه تنها كماكان مشروعيت اجتماعي نهاد دين از مشروعيت سياسي 

تقابل آشكار نهاد دين با نهاد حكومت در  حكومت مستقل باقي مانده، بلكه به واسطه
در تركيه ، اما تنباكو و انقلاب مشروطه اين مشروعيت افزايش يافته بود رخدادهايي مثل جنبش

اضمحلال حكومت  به دليل حضور مستقيم نهاد روحانيت ديني در ساختار قدرت حكومت،
در مقابل، سقوط پادشاهي قاجار بر نهاد  .نهاد دين وارد آورد جدي بر بدنه يا عثماني ضربه

 بر پيشبرد پروژه متفاوتي  كننده نييتع راتياين نكته تأث .شتچنداني نگذا ريدين در ايران تأث
عنوان يكي از  نهاد دين به رايز ،مدرنيزاسيون در زمان حكومت رضاشاه و آتاتورك داشت

مدرن در جامعه است در ايران بعد   جانبه مخالف با اصلاحات همه يطوركل سنتي كه به ينهادها
در تركيه  كه ي صورت در ،وعيت اجتماعي زيادي بوداز جنگ جهاني اول كماكان داراي مشر

قدرت اجتماعي نهاد دين در ايران و ضعف آن در تركيه  ديبارزترين نمونه كه مؤ. نبود نيچن نيا
جمهوري  1923آتاتورك ابتدا در . در دو كشور است يخواه ياست، همانا سرنوشت جمهور
ضعف نهاد رسمي دين در  ليبه دل. ردخلافت را ملغي ك 1924اعلام كرد و چند ماه بعد در 

اما در ، تركيه، اصولاً مقاومت چنداني در درون تركيه در مقابل لغو خلافت صورت نپذيرفت
خواهان فرانسه طي قرن نوزدهم، روحانيون  ضددين جمهوري يها دگاهيترويج د  واسطه به ان اير

ه رضاخان را از اعلام ك شيعه ديدگاهي منفي نسبت به حكومت جمهوري پيدا كرده بودند
   )115-114: 1389دلگشايي، . (حكومت جمهوري بازداشت

در ايران نهاد دين به . متفاوت بوددر ايران و تركيه  ارتباط و پيوند روحانيون و دولتكيفيت 
رواني مرجعيت و مقلدان و داشتن برخي  قوي، رابطه شده يده قلال مالي، شبكه سازمانتدليل اس

ديني توانست حدود و مرز خود را با دولت در مقاطعي حفظ  يها امكانات نظير مساجد و حلقه
را جايگزين پيوند با  »رگذاريتأثي ا طبقه عنوان به« تا جايي كه پيوند ارگانيك با بازار كند،

ها را به  بستگي به دولت نتوانست آنولي در تركيه ضعف روحانيت به دليل وا ،دولت قرار داد
 صورت تا جايي كه انتصاب روحانيون توسط دولت. تبديل كند »رگذاريقشر تأث«يك 

ولي  ،دولت قرار نگيرد ، اين امر موجب شد تا روحانيت در ايران زير سلطهجهيدرنت. گرفت يم
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دولت  يها موعهرمجيعنوان يكي از ز در تركيه اين وابستگي موجب آن شد تا نهاد دين به
  .دشومحسوب 

  
  ظرفيت و پتانسيل مذهب. 5-5
  

. ايران و تركيه وجود داشته است  ، تفاوتي است كه در ساختار قدرت در جامعهديگرنكته مهم 
  نوسازي در دو كشور  داران هيكند بر پتانسيل قدرت داع نقشي كه دين در اين دو جامعه ايفا مي

تفاوت در پتانسيل مذهب در اين دو . تأثير متفاوتي نهاد،  دندكرهاي مدرن مطلقه ايجاد  كه دولت
بحث . قدرت نيز دانستبه توان در تفاوت ميان رويكرد دو مذهب شيعه و سني  كشور را مي

اين پژوهش  هاي نظري شيعه و سني از حوصلهحكومت در ديدگاه محتواي نظريه درباره
هاي پيش  پردازان اهل سنت تا دهه نظريهكه  خارج است، اما به قدر كفايت بايد اشاره كرد
نظريه رسمي مذهب شيعه بر پايه  كه ياند، درحال همواره همراه حكومت و در پي تأييد آن بوده

مخالفت با دولت غاصب استوار بود و در بعضي از مقاطع، پذيرش حكومت غصبي در زمان 
 )110: 1389دلگشايي، . (دكر  توجيه مي» واجب، واجب است مقدمه«غيبت را تحت عنوان 

اي كه آنان در  دست به سركوب علماي مذهبي زد، اما هرگز نتوانست از سرمايه رضاشاه اگرچه
خصوص آنكه در اندك زماني پيش از سلطنت رضاشاه،  به. ميان مردم برخوردار بودند، بكاهد

آنان در چند . روحانيون در كنار ضعف شاهان قاجاري از قدرت بسيار زيادي برخوردار بودند
عنوان رهبران و  قيام بزرگ، همچون نهضت تنباكو و مشروطه، نقش بسيار مؤثري داشتند و به

اين در حالي است كه در تركيه، سقوط عثماني به پاي . كردند آفريني مي برندگان قيام نقش پيش
. فتروحانيون سني نيز زير سؤال ر  دن خلافت اهل سنت نوشته شد و وجههكرنادرست عمل 

خواهي، كه احتمالاً به تقليد از آتاتورك  رويارويي روحانيون با رضاشاه در ماجراي جمهوري
اين غائله كه يك سال پس از اعلام جمهوري در تركيه و يك . بود، به خوبي خود را نشان داد

نعيمي، . (سال پيش از بر تخت نشستن رضاخان روي داد، با ناكامي رضاشاه به پايان رسيد
1386(  

در تركيه با توجه به رسمي و قانوني بودن جدايي دين از سياست، نوع پنداشت سكولار از دين 
داده در  هر چند با اصلاحات رخ بنابراين، ؛ها بوده است مورد نظر حاكميت سياسي و دولت

ولي  ،رويكرد سكولاريستي كاسته شده است  جانبه كيسياسي دولت تركيه از شدت  عرصه
گرا همچون حزب رفاه  احزاب اسلامن در اين ميا. مردان قرار دارد ن مدنظر دولتاصول آن كماكا

روي كار آمدن حزب عدالت و توسعه به رهبري اردوغان در شكلي  تيو حزب فضيلت و درنها
در تركيه هر چند پنداشت سكولار از دين از  بنابراين، ؛اند كردهبه نظام سكولار رجوع اصلاحي 

زمان جمهوري نوين تركيه به رهبري آتاتورك نقش دين را در جامعه و زندگي سياسي و 
رفتاري افراد و  يها اجتماعي در ابعاد كلان و ساختارهاي رسمي و در ابعاد خرد كنش
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ها، اعتقادات و  قوي ارزش يها نهيولي با توجه به زم ،ده استكرتر  رنگ اجتماعي كم يها گروه
به اما  ،در ايران .سزايي برخوردار بوده است ديني رجوع دوباره به دين از اهميت به ينمادها
آفريني مستقيم  تعريف شده است، شاهد نقش» اسلامي«كه نوع نظام سياسي از اساس دليل آن

دخالت «ر متغير توان از حضو مي ،بر اين اساس. نهاد دين و نخبگان ديني در سياست هستيم
  )1392كاشاني، . (در ايران و غياب آن در كشور تركيه سخن گفت» مذهب در سياست

 يها اند تعادلي منطقي بين ارزش توانسته جديد رهبران سياسيدر تركيه توجه اينكه  قابل نكته
 .جامعه جهاني با اسلام سياسي برقرار كنند يها مبتني بر ارزش يسالار جامعه مدرن و مردم

قوميتي  يها شيي كماليسم از سويي و گراالبته نيروهاي لائيك و نظاميان وابسته به فلسفه
اين نتيجه در تركيه حاصل شده  ،وجود نيباا. اند بودهمهم در اين مسير از جمله موانع  سميترك پان

را در  يسالار سياسي مبتني بر مردم توسعه يكه پنداشت سكولار از دين توانسته است به شكل
  دين و دولت در صحنه نيب  كياين را  بايد اضافه كرد كه تعامل نزد ،همه نيباا. تركيه ايجاد كند

تغيير حكومت و  رغم يكليدي اين كشور است و عل يها اجتماعي و سياسي تركيه از شاخص
از  تواند يمباني مشروعيت آن از مشروعيت ديني به مشروعيت ملي، هنوز سياست تركيه نم

در نماز جمعه، خطبا و ائمه تا آنجا كه  ،مذهب در راه اهداف خود غافل باشد  كننده نييش تعنق
دولتي و هدايت سازمان امور ديني، مردم مسلمان   شده نييجماعات بر اساس سياست از قبل تع

  )86: 1380حيدرزاده نائيني، ( .كنند تركيه را به اشكال مختلف به حمايت از دولت دعوت مي
  
  

  گيرينتيجه .6
  

توان مدرنيته واحد نيست و مي گونه كه در مبحث نظري پژوهش حاضر بيان شد، تجربههمان
ها سخن به ميان آورد كه در آن محتواي تاريخي و نيز تحت تأثير شرايط مختلف، از مدرنيته

توان مدرن ، ميگريد يعبارت به. باشندو بسترهاي فرهنگي جامعه بسيار تأثيرگذار مي ازهاين شيپ
دين و دولت در ايران و تركيه  مدرنيته و تحول رابطه در همين راستا تجربه. شد، اما غربي نشد

 ايران هدين و دولت در جامع هرابطنتايج پژوهش حاكي از آن است كه . مورد بررسي واقع شد
رف ديگر سياسي ايران باستان و از ط يها شهيثر از اندأمت طرف كي، ازهاي مختلفدر دوره
از عقلانيت و  ييها رگهمتأثر از اسلامي و از طرف سوم  سياسي دوره يها شهيثير اندأتحت ت

دين و دولت در ايران به يك شكل نبوده و در  اساس رابطهاين بر . گفتمان سياسي غرب است
ه در نوسان بود )صفويه، قاجاريه، پهلوي اول و پهلوي دوم، انقلاب اسلامي( مختلف يها دوره
 يا و در دورهبوده مختلف جامعه  يها شاهد حضور دين در عرصه يا در دوره كه يطور به ،است

در كيفيت  يشناخت جامعه يها از مؤلفه يا مجموعه ،همه نيباا. ها هستيم شاهد تنازع و تقابل آن
 يها م موجب شد كه بسياري از عرصهسسياست لائيسياما در تركيه ، اند اين رابطه نقش داشته

دين و  در بررسي رابطهبرجسته  نكتهاما  ،سياست و فرهنگ كشور تركيه مورد تغيير قرار گيرد
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-اين است كه هرگز كليت اسلام در سياست و جامعه اين كشور پياده نمي دولت در تاريخ تركيه

بيشتر نهادي  بود كه نهاد مذهب يا گونه سياسي به يها و الگوهاي رفتاري موجود در عرصه شد
بود كه لائيسم بدون رويارويي با يك ايدئولوژي  گونه نيا .رفتلتي و داخل نظام به شمار ميدو

 ريتأث يگرايي نيز در اين امر براحتي مستقر شد و علاوه بر آن دامن زدن به مليه مستحكم ب
گفتني است عامل دوري و نزديكي يا همگرايي و واگرايي دين و دولت در ايران و تركيه  .نبود

ي سياسي و ها نهيزمي متفاوت مذهبي نيست، بلكه بسترها و ها هيما بنوماً مبتني بر عامل لز
نخستين شيعه و سني،  از جمله انديشه. اجتماعي نيز در كيفيت اين رابطه نقش مهمي دارند

جايگاه دين و روحانيت، پتانسيل دين، نوع پنداشت از مدرنيته، دين و سكولاريسم و طبقات 
سير تحول  ،بر اين اساس .اندبوده مؤثردر تاريخ دو كشور در كيفيت اين رابطه  رگذاريتأث

دو  يريگ مند منجر به شكل ارچوبي نظامهچ درمدرنيزاسيون و تجدد در دو كشور ايران و تركيه 
با . ديني در ايران و نظام سكولار در تركيه يسالار نظام مردم :شد اين كشورها نظام متفاوت در

خود را  يرگذارياستقلال عمل و تأث ،تعامل بنيادين با دولت دردر ايران دين  كه اين توضيح
 يرگذاريتأث ميزان منزوي شد و مختلف يها ولي در تركيه دين در عرصه و گسترش داد،حفظ 

نگري تاريخ  يخط تككه با  سنتينگاه بر پايه اين يافته پژوهشي، بر خلاف . كاهش يافتآن 
استدلال كرد كه كشورها بر  توان ي، مزندميغربي شدن پيوند  ه تجربهب را مدرن شدن تجربه

ي خاص خود در حال مدرن شدن در مسيرهاي نسبتاً متفاوت از شناخت جامعهاساس مميزات 
  . غرب هستند

  
  

  هايادداشت
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